Os Yanomami e o Projeto Yaripo:
sobre florestas e ontologias

Leon Terci Goulart®

Resumo: Proponho-me neste trabalho discutir como as categorias “floresta” e “meio ambiente”
sdo pensadas e abordadas por agéncias do Estado, ONGs e pelos Yanomami. Minha etnografia
diz respeito a participagdo dos Yanomami de Maturaca na elaboracao do Projeto Yaripo, uma
proposta de ecoturismo em territério Yanomami e dentro dos limites do PARNA Pico da Ne-
blina, com a participacdo do ICMBio, FUNAI e ISA. Pretendo refletir como a nog¢ao de “urihi’,
a floresta Yanomami - um espago cosmopolitico habitado por espiritos “hekura” —, aparece
nesse arranjo. No contexto amazonico, como ja foi apontado diversas vezes na literatura antro-
poldgica, as nogdes ocidentais de “natureza” e “cultura” podem nao ser separadas por limites
ontoldgicos e as relagdes com seres da “natureza” sdo também pensadas como relagdes sociais.
Assim, como diferentes modos de compreender a “floresta” ou a “natureza” podem se relacionar,
se combinar ou contrastar nos encontros entre os Yanomami e essas institui¢oes?
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Introdugdio

Este artigo tem como mote principal possiveis encontros e desencontros entre dois
diferentes modos de compreender o que chamamos por “natureza” e “floresta”: de um
lado ha a nocao Yanomami de urihi; de outro, o “naturalismo” (DESCOLA, 2006) que

marca o pensamento moderno. Isto é, procuro discutir como diferentes percepgoes,

! Mestrando no Programa de P6s-Graduagdo em Antropologia Social da UFSCar.
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que sdo construidas a partir de ontologias distintas, podem se relacionar no contexto
especifico da elabora¢do de uma proposta de ecoturismo que conta com participagdo
Yanomami em conjunto com ONGs e agéncias do Estado (sobretudo ISA, FUNAI, ICM-
Bio e Exército). Trata-se de um tema anexo a minha dissertagcdo de mestrado — ainda em
elaboragdo e que consiste em uma etnografia com os Yanomami que habitam as margens
do canal Maturaca, afluente do rio Cauaburis, e seu envolvimento com esse projeto de

turismo, o Projeto Yaripo.

Para tal, o trabalho sera dividido em trés se¢des. Na primeira delas, realizarei uma
breve apresentacao sobre o povo Yanomami em seus aspectos mais gerais e a respeito das
especificidades da regido de Maturaca, situada no municipio de Sao Gabriel da Cachoei-
ra, noroeste do estado do Amazonas. Devido as particularidades da regido, especialmen-
te a sobreposi¢do de duas figuras juridicas distintas — Terra Indigena e Unidade de Con-
servagao (UC) -, que é tema correlativo ao projeto de turismo, é indispensavel realizar
uma discussao, mesmo que sucinta, sobre o ordenamento territorial na area Yanomami
e quanto o processo sdcio-historico de relagdo entre esse povo e membros da sociedade
nacional (primeiros contatos, a chegada dos missiondrios e o avan¢o da fronteira extrati-
vista, sobretudo garimpeira). Posteriormente, esbocarei os contornos gerais da formacao
e composi¢ao do conjunto das comunidades de Maturaca, assim como elementos refe-

rentes a sua organizagdo social.

Na segunda sec¢do, buscarei descrever abreviadamente o Projeto Yaripo. Abordarei
o histdrico da pratica do turismo no Pico da Neblina (Yaripo na lingua local) e no terri-
torio Yanomami, desde os envolvimentos iniciais das comunidades com a atividade até
a elaboracao do projeto, buscando descrever seu processo de criacdo, sua disposi¢ao e a
etapa em que se encontra atualmente. O projeto devera ser gerido pelas duas associagdes
indigenas locais - a Associagao Yanomami do Rio Cauaburis e Afluentes (AYRCA) e a

Associa¢ao das Mulheres Yanomami Kumiraydma (AMYK).

Em seguida, tencionarei indicar os entendimentos e expectativas locais relaciona-
dos ao turismo e a compreensdo Yanomami dos sitios destinados a atividade, ou seja,
a floresta urihi e o Yaripo. Pretendo realizar uma discussdo sobre essa nogao — sendo a
floresta um espaco habitado por diversas “subjetividades dispares” (SZTUTMAN, 2005),
como os espiritos hekura — e a interacdo dos Yanomami com a “natureza” de manei-
ra mais ampla, a fim de pensa-la também como constituinte de sua socialidade. Além

disso, procurarei mobilizar a ideia de “encontro pragmatico” (ALMEIDA, 2013) para
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compreender como a nogao de urihi aparece no contexto do Projeto Yaripo e pode se rela-
cionar, combinar e contrastar com a ideia moderna de “natureza’, uma vez que a proposta

conta com diversos parceiros e instituicdes externas, estatais e ndo-governamentais.

Figura 1 - Mapa TI Yanomami e PARNA Pico da Neblina.

Localizagao aproximada de Maturaca: destaque do pesquisador.
Fonte: INSTITUTO SOCIOAMBIENTAL (2004:609).

Os Yanomami e os Yanonami

O termo “Yanomami” remete a uma familia linguistica amazonica isolada compos-
ta por ao menos quatro linguas (Sanima, Ninam, Yandmamt e Yanomam), sendo cada
uma subdividida em diversos dialetos (KOPENAWA & ALBERT, 2015: 553). Sua popu-
lagdo total é de, aproximadamente, 40600 pessoas, sendo 24603 no Brasil (SESAI, 2017)
e 16000 na Venezuela (INE, 2001), compondo entre 400 e 500 comunidades (KELLY,
2017: 180). As comunidades Yanomami variam em populagio, disposi¢do e formato das

habitacoes, podendo ser constituidas por desde poucas dezenas de pessoas — em casas
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coletivas circulares ou retangulares — até por algumas centenas delas, morando em casas

familiares arranjadas em formato circular ao redor de uma praga ou espago central®.

O etnonimo Yanonamsi (com “n” ao invés de “m”) é o termo de autodesignagao
utilizado pelos moradores das comunidades da regido de Maturaca e sua grafia corres-
ponde a que me foi indicada por meus interlocutores; ja o idioma local constitui em
uma varia¢do da lingua Yanomami. Assim, empregarei o termo “Yanonami” para me
referir especificamente aos grupos que vivem as margens do canal Maturacad, afluente
do rio Cauaburis, e utilizarei a expressdo “Yanomami” para designar esse povo em es-

cala mais ampla.

“Maturacd” pode corresponder, tanto para agentes externos como para os Yanoma-
mi, a um termo genérico para designar todas as comunidades desse povo que se situam
nas adjacéncias de ambas as margens do canal de mesmo nome e no sopé da Serra do
Padre (Opota em Yanonami). Nesse espago vivem, segundo levantamento néo oficial do
Polo Base de Satde de Maturaca (datado de 2017), cerca de 1700 pessoas. Ha na regido
a presenca da Missao Salesiana Nossa Senhora de Lourdes e do 5° Pelotao Especial de
Fronteiras (5° PEF)?, bem como o Polo Base de Satde de Maturaca, vinculado ao Distrito
Sanitario Indigena Yanomami (DSEI-Y). Existem trés escolas da rede publica de ensino
nas comunidades, sendo duas municipais, de educa¢io infantil e ensino fundamental, e
uma estadual, de ensino fundamental e médio, localizada junto as instalagdes da missao
salesiana. Ha também quatro pontos de comércio indigena nas comunidades, designa-

dos localmente como “cantinas’.

Entre as décadas de 1940 e 1960, segundo Albert (1985, 1992, 2002, 2004), foram

estabelecidos os primeiros pontos de contato permanente no territdrio Yanomami, a partir

2 Nao reproduzirei aqui uma extensa descri¢do historica e etnografica sobre esse povo indigena, ja que
existe uma ampla bibliografia a seu respeito. Dentre as mais relevantes para este artigo, vale mencionar:
Albert (1985: 6-81), quanto a historia toponimica Yanomami; sobre o histérico de contato e as relagdes
com 0s brancos, ver também Albert (1992, 2002); a tese de doutorado do autor (Id., 1985) consiste em
uma ampla etnografia sobre os Yanomami orientais (falantes da lingua Yanomam), seu “sistema sociopo-
litico” e ritual; a obra de Kelly (2003, 2005) compreende um rico estudo com os Yanomami do alto Ori-
noco, tendo como foco etnografico suas relagdes com o sistema venezuelano de saude; finalmente, sobre
os Sanuma, ver Ramos (1990). Além disso, hé a obra produzida em colaboragdo por Kopenawa e Albert
(2015) que aborda, a partir da perspectiva do xama Yanomami, diversos aspectos de sua cosmologia e da
relacao com os ndo-indigenas. Sobre a regido de Maturaca especificamente, embora as referéncias sejam
mais recentes e restritas, vale mencionar o artigo de Smiljanic (2002), a tese de doutorado de Menezes
(2010) e a dissertacdo de mestrado de Ferreira (2017).

> O 5° PEF foi criado no ano de 1989, no contexto do Projeto Calha Norte (PCN), que consiste em um
plano de colonizagdo do extremo norte do pais, aliado a militarizacao das fronteiras, sob o pretexto de
defender interesses relativos a seguranca e soberania nacional.
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da criagio de postos do jé extinto Servigo de Prote¢do ao Indio (SPI) e missdes catélicas e
evangélicas, que também constituiriam polos de sedentarizacao desse povo. A base missio-
naria de Maturaca (Nossa Senhora de Lourdes) foi fundada no ano de 1954 pelo padre An-
tonio Goes, apds ter conhecimento da presenga dos Yanomami nas imediagdes (ALBERT,
1985; SMILJANIC, 2002). Trata-se de um evento inserido no longo processo de estabeleci-

mento dos missionarios na regido do alto rio Negro (cf., Andrello, 2006: 105).

Maturaca compreende um conjunto de oito comunidades que, conforme os Yano-
nami, se formaram a partir de sucessivas fissdes de um unico grupo que migrou, entre as
décadas de 1950 e 1960, das proximidades do igarapé Cuiabixi (Masiripiwéi), no sopé do
Pico da Neblina, para as adjacéncias da base missionaria. Para mais, Menezes (2010) e
Smiljanic (2002) apontam que a funda¢ao da missao Nossa Senhora de Lourdes também
constituiu um polo de atragdo para a incorporacdo, as comunidades mencionadas, de
pequenos grupos circundantes. Assim, a composi¢ao atual de Maturaca decorre de divi-
soes subsequentes de uma unica comunidade de antepassados aliadas a incorporagao de

outros grupos que orbitavam essa parte do territdrio.

Adoto o termo “comunidade” (xapono), cujo uso é corriqueiro entre os Yanonamt,
para designar o conjunto de pessoas que compartilham um mesmo local de residéncia
articulado por lagos de parentesco e relagdes de solidariedade. Destarte, o conjunto das
comunidades de Maturaca parece constituir um arranjo multicomunitario de aliados
politicos, tal qual descrito por Albert (1985)%, que se forma, geralmente, a partir de uma
mesma comunidade de origem e também pode ser composto por grupos de origem dis-
tintas, ligados por relagdes de contato pacificas que se desdobraram a partir de fluxos
migratorios convergentes. Além disso, “au niveau économique les groups locaux d’'une
méme ensemble multi-communautaire sont liés par des relations déchange réguliérs au
sein de cycles de rites funéraires” (ALBERT: 211).

* Albert (1985) propde um modelo de classificagdo das relagdes intercomunitarias Yanomami, segundo
o qual sua organizagdo sociopolitica estabelece esferas de relagdes projetadas no espago ao redor de
uma comunidade; conforme se avanca sobre as esferas mais exteriores e se distancia da comunidade de
referéncia, as relagdes se tornam mais hostis. Isto é, cada grupo comunitario classifica suas relagdes com
os demais através das categorias: corresidentes (grupo local endogédmico), aliados politicos e inimigos
(atuais, virtuais e desconhecidos), que seriam arranjadas geograficamente no espago. A classificagao das
relagdes intercomunitarias se inscreve no campo das “relagdes sociopoliticas Yanomami”, que, por sua
vez, sdo orientadas pela construcao de alteridades conceituais que se encontram articuladas as agressoes
patogénicas e as transagdes rituais (Ibid.: 190-191). Viveiros de Castro (2017 [2002]) apontou, mais re-
centemente, que essa logica de diferenciagao ternaria — entre corresidentes, aliados e inimigos — constitui
um aspecto geral do pensamento amerindio na regido amazonica.
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Para além das transformacoes que se desdobraram a partir do contato com os mis-
siondrios, alguns eventos que ocorreram nas ultimas décadas do século XX - antes da
homologagdo da Terra Indigena Yanomami - resultaram nas sobreposi¢des indicadas
no inicio deste artigo (figura 1). A partir dos anos 1970, os projetos de desenvolvimen-
to economico do governo militar, alinhados ao Plano de Integragdo Nacional (PIN)?,
dispuseram os Yanomami em zonas de contato acentuadas com a fronteira econémica
regional: construgao de estradas, fazendas, planos de colonizagao, e primeiros garimpos
(ALBERT, 2004: 385). Como apontaram Ricardo e Andrello (2004: 365), embora o ma-
peamento integrado do noroeste amazonico tenha apontado, por um lado, o baixissimo
potencial para colonizagao dessa regido e a existéncia de solos pouco favoraveis a agri-
cultura, por outro evidenciou a massiva presenca de jazidas minerais e outros recursos

naturais, auspiciosos a ideologia desenvolvimentista do governo militar®.

Constatou-se também, nesse contexto, a presenca de fauna e flora autdctones na
regido onde se localiza o Pico da Neblina e, com base na justificativa de preservagao de
seus ecossistemas de altitude, o governo federal criou, a partir do decreto n° 83.550” de 5
de junho de 1979, a UC do Parque Nacional (PARNA) do Pico da Neblina, com cerca de
2,2 milhoes de hectares de extensdo. Entretanto, a criagdo do parque parece ter sido uma
manobra estratégica do governo militar para agradar a agenda ambiental e cientifica, ao
passo que se promovia, concomitantemente, a expansao da fronteira extrativista em are-
as adjacentes. Um dos indicativos para essa interpretagdo consiste no fato de que, como
apontam Ricardo e Andrello (2004: 363), a UC nunca foi implementada efetivamente.
Ademais, segundo esses autores, ao longo de seu processo de criagao nao se considerou
a existéncia das comunidades Yanomami das regides de Maturacd, Nazaré, Maia e Inam-
bu, e sequer a existéncia de outras comunidades indigenas e ribeirinhas dentro de seus
limites, o que resultou, ap6s a demarcagao das Terras Indigenas nas décadas seguintes,

na sobreposi¢ao destas a UC em questdo em mais de 60% de sua area correspondente.

> O PIN foi criado através do decreto-lei n° 1.106 de 16 de junho de 1970, no governo do general Emilio
Médici, e tinha como objetivo promover a coloniza¢io de areas da regiao amazdnica caracterizadas como
vazios demograficos: “executar a ocupagio da terra e adequada e produtiva exploragao econdmica (sic) ”.
Para tal, previa-se a constru¢do de rodovias que conectassem o extremo norte ao restante do pais, como
a Perimetral Norte, a Transamazonica, a Cuiaba-Santarém e a BR-307, que liga Sdo Gabriel da Cachoeira
ao distrito de Cucui.

¢ Realizado no 4mbito do projeto RADAM (Radar na Amazdnia), tal mapeamento tinha como priori-
dade a elabora¢ao de uma cartografia detalhada da Amazonia e areas adjacentes da regido Nordeste, que
especificasse vegetagao, solo, recursos minerais e condigdes para uso da terra.

7 Disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1970-1979/D83550.htm> Acesso: 2 de
abril de 2019.
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Além disso, conforme Smiljanic (2004), a descoberta de importantes jazidas mine-
rais nos estados do Amazonas e Roraima, aliada a construgao de estradas que facilitaram
0 acesso a elas — no caso especifico da regido de Maturacd, a BR-307 -, permitiram uma
intensa invasdo garimpeira na area Yanomami devido a presenga de ouro, sobretudo a
partir do final da década de 1970. De fato, em 1987, a area Yanomami, principalmente
em Roraima, sofreu uma brutal invasao de dezenas de milhares de garimpeiros, o que ge-
rou um catastréfico quadro de violéncias, calamidade sanitaria e degradagdao ambiental
(ALBERT & LE TORNEAU, 2004: 372)%. O quadro catastrofico resultante da exploracao
mineral em territdrio Yanomami incluiu, a mobilizagdo indigena, o apoio de diversas
organiza¢Oes ndo governamentais, nacionais e internacionais. Assim, desde sua criagdo,
em 1978, a Comissao Pro-Yanomami (CCPY) organizou uma campanha pelo reconhe-

cimento oficial dos direitos territoriais desse povo.

No ano de 1988, a FUNAI anunciou a elabora¢ao de portarias que determinassem
a demarcagao do territdrio Yanomami - porém, ainda ndo como area continua. Segundo
Albert e Le Torneau (2004), por pressdo de empresas mineradoras, sobretudo no estado
de Roraima, a primeira delimitagdo das terras Yanomami se sucedeu num formato frag-
mentado em “ilhas” separadas por Florestas Nacionais (FLONAS), existentes até o pre-
sente, cujo objetivo era garantir a manutengao da economia extrativista — principalmen-
te mineradora - no interior de seu territério. Finalmente, em 1991, durante o governo
de Fernando Collor de Melo, foi emitida a Portaria n° 580, que reconheceu como posse
permanente dos Yanomami um territério continuo de mais de 9 milhdes de hectares,

nos estados do Amazonas e Roraima. No ano seguinte, a TI Yanomami foi homologada.

Entretanto, mesmo com o reconhecimento da ocupa¢do imemorial do territorio
pelos Yanomami e a consequente homologa¢ao da TI como drea continua, ela se encon-

tra sobreposta a um numero consideravel de UCs. Essas duas figuras juridicas sao por

8 Além da proliferacao de doengas, encontros hostis entre indigenas e garimpeiros eram bastante co-
muns: um caso que recebeu ampla aten¢do midiatica foi o genocidio de quase vinte Yanomami no estado
de Roraima, em 1993, incidente que ficou conhecido como “O massacre de Haximu” (cf., Kopenawa &
Albert, 2015: 571-582).

O garimpo ilegal é uma questao presente até hoje no cotidiano dos moradores de Maturaca: garimpeiros
provenientes de diversas partes do Brasil acessam zonas de mineragdo na Venezuela através de deslo-
camentos (fluviais e terrestres) pela TI Yanomami. Desse modo, essas pessoas se locomovem clandesti-
namente pelos rios Cauaburis e Maturaca transportando seus mantimentos e ferramentas. Além disso,
costumam se beneficiar da necessidade de renda dos Yanonami os contratando como carregadores. Des-
taco que, atualmente, a maioria dos Yanonamt parece se posicionar contra a atividade garimpeira em seu
territério, mesmo que ela represente, para alguns, a unica fonte de renda possivel.
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vezes contraditorias, ja que detém diferentes regulamentagdes e finalidades. No caso es-
pecifico do PARNA do Pico da Neblina, o art. 7, § 1° da lei n° 9.985 o define como “Uni-
dade de Protegao Integral’, cujo objetivo é “preservar a natureza, sendo admitido apenas
o uso indireto de seus recursos naturais’. Sua particularidade como Parque Nacional
permite o “turismo ecoldgico’, mas o art. 11, § 2° anuncia que “a visitagao publica esta
sujeita as normas e restri¢des estabelecidas no Plano de Manejo da unidade™. Assim, se
por um lado os § 2° e 4°do art. 231 da Constitui¢ao de 1988 garantem, respectivamente,
o usufruto exclusivo dos recursos naturais das Terras Indigenas por esses povos e direitos
imprescritiveis sobre elas, mesmo que se tratem de sobreposi¢cdes a Unidades de Con-
servagao, por outro, a auséncia até aquele momento do mencionado plano de manejo e
de diretrizes legais quanto as atividades turisticas em territério indigena resultaram na

proibicdo, no ano de 2003, do turismo no PARNA do Pico da Neblina e TT Yanomami.

O Projeto Yaripo

Yaripo (cujo significado se aproxima de “montanha do vento”) é o nome dado pelos
Yanonami ao Pico da Neblina, que consiste no ponto com a maior altitude em territorio
brasileiro, com cerca de 2995 metros'. Devido a essa particularidade, bem como a pre-
senca de fauna e flora préprias a regiao, trata-se de um local com grande procura para vi-
sitacdo turistica, para a pratica de trilhas, montanhismo e realiza¢ao de pesquisas. Antes
do fechamento do parque, no ano de 2003, a regido recebia turistas sem o consentimento
dos Yanonamt, o que representava, para além de possiveis conflitos, riscos para os mora-

dores das comunidades que vivem dentro das imediagdes do PARNA.

Resumidamente, por efeito da falta de fiscalizagdo e regulamentagio pelas entida-
des responsaveis, duas formas de turismo foram realizadas no PARNA Pico da Neblina,
do ponto de vista juridico, desde sua criagdo: a primeira delas é o turismo ilegal, pratica-

do em territdrio indigena sem o consentimento das comunidades e devido a negligéncia

9 Conforme regulamentagido prevista na lei n° 9.985, o Plano de Manejo é definido como “documento
técnico mediante o qual, com fundamento nos objetivos gerais de uma unidade de conservagao, se esta-
belece o seu zoneamento e as normas que devem presidir o uso da area e 0 manejo dos recursos naturais,
inclusive a implantagdo das estruturas fisicas necessarias a gestao da unidade”.

10 Disponivel em: <http://www.inde.gov.br/noticias-inde/8530-geociencias-ibge-reve-as-altitudes-de-
-sete-pontos-culminantes.html>. Acesso: 25 de agosto de 2018.
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ou conformidade das instituicdes fiscalizadoras (Exército, IBAMA, ICMBio e FUNAI),
0 que trouxe impactos como novas doengas e epidemias entre os Yanonamt, além de de-
gradagdo ambiental para a regido (SMILJANIC, 2004: 370); a segunda ¢ o turismo semi-
clandestino, realizado - embora sem consenso geral das comunidades - com o respaldo
de alguns Yanonami, mas sem regulamentagdo por parte de agéncias administradoras
do parque (IBAMA e ICMBio). Essa segunda forma de turismo principiou no inicio
dos anos 2000, quando alguns Yanonami perceberam que essa atividade se apresentava
como alternativa econdémica ao garimpo e se envolveram diretamente com ela. Contudo,
a discordéancia interna quanto a pratica, as acusagdes em torno do uso indevido do nome
da associa¢ao local e a falta de reparticdo dos beneficios financeiros trouxeram conflitos
internos a associagao e as comunidades da regido de Maturaca. A presenca de visitantes
indesejados também ¢ tema presente no laudo antropoloégico elaborado por Coutinho
Junior (2013)™: além de facilitar a entrada ilegal de visitantes, funciondrios das insti-
tuicoes estatais também fizeram “vista grossa” para o acesso de membros da fronteira

extrativista na regido, como garimpeiros e madeireiros.

Em 2012, através do decreto n° 7.747, foi instituida a Politica Nacional de Gestao
Territorial e Ambiental em Terras Indigenas (PNGATI) ** e foi criado, conforme as nor-
mas desta, o Conselho Gestor do PARNA Pico da Neblina, composto por representantes
da FUNALI, ICMBio, Exército e dos povos indigenas que habitam territérios sobrepostos
ao parque, sendo quatro do povo Yanomami. Foi nesse contexto que Salomao, morador
de Ariabu, foi indicado como um dos conselheiros do PARNA; com isso, segundo ele, os
Yanonami puderam passar a se sentir um pouco mais inseridos na gestao de seu territo-

rio junto as institui¢oes estatais.

Conforme Salomao, a partir da participa¢ao Yanonami nesse conselho foi debatida,

no ano de 2012 e durante assembleia da AYRCA, a ideia de elaboragdo de um projeto de

" Consiste em um laudo antropolégico elaborado e publicado em 2013 para apurar a liberagao do turis-
mo na area, segundo determinagdo da PR/AM.

2°A PNGATI garante: “protagonismo e autonomia sociocultural dos povos indigenas, inclusive pelo
fortalecimento de suas organizagdes, assegurando a participa¢do indigena na governanca da PNGATI,
respeitadas as instancias de representacdo indigenas e as perspectivas de género e geracional” E ainda:
“elaborar e implementar, com a participa¢ao dos povos indigenas e da FUNAI, planos conjuntos de
administragdo das areas de sobreposi¢do das terras indigenas com unidades de conserva¢ao, garantida
a gestdo pelo 6rgao ambiental e respeitados os usos, costumes e tradi¢oes dos povos indigenas. [...] pro-
mover a participagdo indigena nos conselhos gestores das unidades de conservagao localizadas em éareas
contiguas as terras indigenas”.

Disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_at02011-2014/2012/decreto/d7747.htm> Aces-
so: 10 de setembro de 2018.
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turismo para o Yaripo que pudesse ser gerido pelos Yanonami e se apresentar como uma

alternativa econdmica ao garimpo ilegal:

A ideia ja era nossa, dos jovens serem capacitados para receber turistas; as li-
derangas ja discutiam que o Yaripo era um beneficio do povo Yanonami [...Jo
povo esta crescendo demais, tem que gerar emprego para o povo ter uma vida
melhor, a caga e a pesca ficaram muito dificeis.

Desde 2012, portanto, ap6s os problemas vivenciados com o turismo ilegal e semi-
clandestino, os Yanonami buscaram, através da AYRCA, reunir parcerias e se adequar
a regulamentacao exigida para inaugurar uma forma legal de turismo em seu territério,
que pudesse trazer beneficios econdémicos e ser gerido por eles. Em 2015, a FUNAI pu-
blicou a instrucao normativa n° 3 (IN N° 03/2015)", estabelecendo normas e diretrizes
referentes ao turismo em Terra Indigena. Esta considera, dentre outros fatores, o apoio a
iniciativas indigenas de turismo sustentavel, ja previstas na PNGATI. Além disso, tam-
bém prevé que essas propostas deverdo ser apresentadas mediante um Plano de Visita-
¢do, que deve ter como proponentes as comunidades indigenas ou suas organizagoes,
permitindo o convite a parceiros publicos ou privados de seu interesse para sua execugao
e elaboragao. Assim, do ponto de vista dos meus interlocutores, o projeto ¢ de autoria dos

Yanonami e deles partiram os convites aos parceiros externos.

A partir de 2014 comegaram, com efeito, as oficinas e procedimentos para a efeti-
vagdo do Projeto Yaripo. O processo se desenrola até hoje, buscando adequacao as exi-
géncias da instruc¢do normativa da FUNALI e aos encaminhamentos sugeridos no men-
cionado laudo antropolégico (COUTINHO JUNIOR, 2013); a previsio para o inicio das
atividades turisticas é¢ 2019 ou 2020. A gestao do empreendimento e sua comercializagao,
para com pessoas fisicas ou agéncias de turismo, deverao ser realizadas pelas associagoes
AYRCA e AMYK.

O turismo serd realizado no formato de “expedi¢oes” e mediante a compra de paco-
tes para grupos compostos por desde duas até dez pessoas, compreendendo a estadia de
dez dias em territério Yanomami, sendo dois para o percurso fluvial de ida e volta e oito

paraa trilha ao Pico da Neblina. Conforme lista divulgada na sede da AYRCA, até a etapa

" Disponivel em: <http://www.funai.gov.br/arquivos/conteudo/cgetno/pdf/IN%2003.2015.pdf>. Aces-
so: 18 de janeiro de 2019.
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que pude acompanhar em 2018 o Projeto Yaripo contava com o envolvimento direto de
cerca de setenta e oito moradores das comunidades locais que devem desempenhar os
seguintes servicos: coordenador do projeto, auxiliar de expedicdo, guia, carregador de
cume, carregador, carregador cozinheiro, cozinheira, piloto de barco, proeiro e comis-
sdo de recepcdo - cada expedicao devera incluir a participagdo direta de doze a dezoito

Yanonami, a depender do numero de visitantes (cf., Plano de Visitagdo Yaripo, 2017)".

Além de representar uma alternativa econémica ao garimpo ilegal, outras questdes

também emergiam nas conversas sobre o Projeto Yaripo com os Yanonami. Assim como
o~ 3 <« ~ \ » [<9 ~ e L

nas reunides com os parceiros, temas como “protecio a floresta” e “prote¢do do territd-

rio” eram recorrentes. Conforme Salomao:

Esse projeto se tornou uma defesa pra a gente também. A gente tem que pre-
servar esse parque que é tao belo e a montanha que é tao sagrada, eles mere-
cem um projeto dos Yanonami. E para o governo reconhecer que os Yanonami
moram dentro do Parque Nacional.

Todavia, esse discurso certamente ndo ¢ compreendido da mesma forma pelas
agéncias do Estado (ICMBio, Exército e FUNAI), pelo ISA e pelos Yanonami. Portanto,
como diferentes nog¢des sobre tais temas aparecem e se relacionam nesse contexto? Ain-
da, quais sentidos as ideias de “floresta” e “natureza” — regularmente acionadas nesses

momentos — podem carregar?

As florestas

Conforme Latour (1994), uma das particularidades do pensamento moderno é
compreender, a partir de dominios separados, as no¢oes de “natureza” e “cultura” Nos
termos do autor, essas praticas criam, “por ‘purificagao, duas zonas ontoldgicas inteira-
mente distintas, a dos humanos, de um lado, e a dos ndo-humanos, de outro” (LATOUR,

1994: 16). Descola (2006), mais recentemente, veio a chamar essa ontologia - isto é, esse

'* Disponivel em: <https://www.socioambiental.org/sites/blog.socioambiental.org/files/plano_de_visi-
tacao_versao_final julho2017.pdf>. Acesso: 11 de abril de 2019.

O Plano de Visitagao foi aprovado pelo ICMBio através de postaria publicada no Diario Oficial da Uniao
no dia 11 de maio de 2018. Disponivel em: <http://pesquisa.in.gov.br/imprensa/jsp/visualiza/index.jsp?
data=11/05/2018&jornal=515&pagina=53&total Arquivos=90>. Acesso: 11 de abril de 2019.

Anais da VIl Reunido de Antropologia da Ciéncia e da Tecnologia
ISSN: 2358-5684

1


https://www.socioambiental.org/sites/blog.socioambiental.org/files/plano_de_visitacao_versao_final_julho2017.pdf
https://www.socioambiental.org/sites/blog.socioambiental.org/files/plano_de_visitacao_versao_final_julho2017.pdf
http://pesquisa.in.gov.br/imprensa/jsp/visualiza/index.jsp?data=11
http://pesquisa.in.gov.br/imprensa/jsp/visualiza/index.jsp?data=11

sistema de distribui¢ao de propriedades aos elementos do cosmos, ou framework pela
qual se percebe e interpreta a realidade - de “naturalismo”, preeminente na moderni-
dade. O naturalismo compreenderia a coexisténcia de uma natureza uniforme e a mul-
tiplicidade de culturas; entre humanos e nao-humanos, haveria uma descontinuidade
quanto a interioridade e uma continuidade material. Ou seja, o que particulariza a hu-
manidade é a mente, a alma, a subjetividade, a capacidade de produzir signos. Assim, as
“cosmologias multiculturalistas modernas”, para utilizar os termos de Viveiros de Castro

(2015), se apoiariam:

Na implica¢ao mutua entre unicidade da natureza e multiplicidade das cultu-
ras — a primeira garantida pela universalidade objetiva dos corpos e da subs-
tancia, a segunda gerada pela particularidade subjetiva dos espiritos e dos sig-
nificados (VIVEIROS DE CASTRO, 2015: 43).

Em contrapartida, propria ao pensamento amerindio da Amazdnia haveria a onto-
logia “animista” (DESCOLA, 1992, 2006). Esta compreenderia todas as classes de seres
como dotadas de uma interioridade similar a dos humanos e que, portanto, viveriam em
coletivos estruturalmente semelhantes — dito de outro modo, existiria uma continuidade

das almas e descontinuidade dos corpos:

Human and non-human persons have an integrally ‘cultural’ view of their life
sphere because they share the same kind of interiority, but the world that all
these entities apprehend and use is different, for each employs distinct bodily
equipment (DESCOLA, 2006: 141-142).

Viveiros de Castro (2015, 2017 [2002]), por outro lado, sugeriu a nogdo ontoldgica
de “multinaturalismo” como marca contrastante do pensamento amerindio em relagdo
ao “multiculturalismo” moderno. O conceito de “perspectivismo amerindio” tracado
pelo autor (VIVEIROS DE CASTRO, 1996, 2004a, 2015, 2017 [2002]) consistiria em
um modo de apercepgdo: “os animais e outros ndo-humanos dotados de alma ‘se veem
como’ pessoas, e portanto, em condi¢des ou contextos determinados, ‘sao pessoas, isto é,
sao entidades complexas com estrutura de dupla face” (VIVEIROS DE CASTRO, 2015:
43-44). Além disso, ndo se trataria de animismo, uma vez que este se baseia na ideia de

semelhanca: o perspectivismo se funda em “uma diferenca intensiva que traz a diferenca
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humano/nao-humano para o interior de cada existente” (VIVEIROS DE CASTRO, 2015:
61. Itdlico do original). Sumariamente, o multinaturalismo compreende todos os seres
como pensantes: humanos sdo aqueles que podem ocupar a posi¢do de “sujeitos cosmo-
légicos™; ao passo que a diferenca entre os seres do cosmos se da no corpo — que aqui nao

¢ pensado somente com viés anatomico ou fisiol6gico, mas como um conjunto de modos
de existéncia que compoe um ethos (VIVEIROS DE CASTRO, 2015: 65-66).

Embora as propostas dos autores supracitados ja tenham sido tema de longo debate
na etnologia nos ultimos anos, as considero indispensaveis para uma discussao quanto
a no¢ao de urihi e as relagdes que os Yanomami estabelecem com as alteridades néo-
-humanas. A ideia de “floresta’, em sua cosmologia, parece consistir em um “espago cos-

Te* b4
mopolitico™

Ja que irredutivel a um dominio exclusivamente humano - o dominio ma-
croscopico ou visivel das relagdes multilocais — dada a inflexao, a todo mo-
mento, de um plano césmico - plano microscdpico ou invisivel das relagdes
com agentes sobrenaturais — povoado por subjetividades dispares. (SZTUT-
MAN, 2005: 151).

Os seres sobrenaturais que habitam a floresta Yanonami se chamam xapori ou heku-
ra, termos comumente traduzidos como “espirito”. As relagdes com essas subjetividades
sao mediadas pelos pajés, também chamados hekura, através dos dialogos hikarimou,
isto é, a partir das praticas de xamanismo Yanomami. Por ora, me atenho a uma descri-
¢do, a partir das narrativas locais, de contornos gerais a respeito da nogao de urihi e do

Yaripo, os espagos destinados ao ecoturismo.

Os hekura que habitam a floresta Yanonami moram nas serras e montanhas, que
sdo, em sua perspectiva, como comunidades. Conforme Agostinho (morador de Matu-
racd): “[eles] moram nas serras, na visdo deles seria uma casa deles né. Aquela serra ou
aquela montanha é onde eles moram, é igual como esse xapono aqui [aponta em dire¢do
a comunidade de Maturacd], aquela serra é o xapono deles”. As montanhas sao, segundo
os relatos, habitagdes toxakesi (como as dos antepassados dos meus interlocutores) na
perspectiva desses seres, e s conseguem ser vistos da mesma forma — ou seja, do ponto
de vista dos espiritos, como casas — pelos Yanonami que também sdo hekura, durante

estado de transe ou em seus sonhos.
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Sobre as serras e montanhas na cosmologia Yanomami, Davi Kopenawa expde uma

compreensdo semelhante ao que me foi explicado por Agostinho:

Os xapiri, apesar de serem sem numero, habitam todos no topo dos morros
e das montanhas. E sua morada. Ndo pensem que a floresta é vazia. Embora
os brancos ndo os vejam, vivem nela multiddes de espiritos, tantos quantos
animais de caga. Por isso suas casas sdo tao grandes. Tampouco pensem que
as montanhas estao postas na floresta a toa, sem nenhuma razao. Sao casas de
espiritos; casas de ancestrais. [...] E do topo delas que os xapiri descem para as
terras baixas, por onde andam e se alimentam, como os animais que cagamos.
E também de 14 que eles vém a nés quando bebemos ydkoana para chama-los
e fazé-los dancar (KOPENAWA; ALBERT, 2015: 118).

Assim, o Yaripo nao foge a essa concepg¢do, uma vez que é um espago situado no
interior da floresta Yanonami. Segundo Xavier (morador de Ariabu e presidente da AYR-
CA): “é a casa de todos os espiritos dos pajés, de todo mundo. Esse dai ja é o central, é
igual Brasilia! Brasilia ndo é central? O Yaripo também é central; é um xapono grande”
Conforme Agostinho, o Yaripo “é¢ um lugar sagrado, por isso que 14 é o lugar dos pajés.
Aquela pessoa, os mais pajés que morrem, espiritualmente, vai embora para 18”. Sdo inud-
meras as historias e narrativas que envolvem o Pico da Neblina: conforme Salomao, foi
la que sua avo paterna “se transformou em seres naturais, se transformou em mulher
espirito e mora la no Yaripo com corpo e tudo’; ainda de acordo com ele, “seres naturais”
sao “espiritos que se transformam” Também me disse que o Yaripo é o local de morada
de Yoyoma, um espirito auxiliar, uma “mulher pajé que vivia no mundo dos espiritos, o

nome Yaripo saiu da boca dela”.

Ainda sobre os espiritos, Agostinho me disse: “sdo gente, os espiritos, se chama
hekura”; e completou: “ndo sao yanonami que morreram, eles sao outros; s6 quando eu
for preparado eu consigo ver; s6 aquele que é preparado que ta vendo na visao dele™.
Conforme Xavier, uma pessoa ndo “preparada” que estiver cagando ou caminhando pela
floresta pode escutar a voz dos espiritos, o que se apresenta como algo perigoso, pois se
ela ficar com medo, pode “ser dominada, vai adoecer e morrer”. Nesse sentido, embora os
xapori se apresentem como auxiliares dos pajés, o encontro com esses seres por pessoas
ndo preparadas em momentos e espagos impréoprios pode se apresentar como grande

risco aos Yanonamt.

15 “Preparado” indica que somente os pajés ou pessoas orientadas por eles conseguem ver esses seres.
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Como afirmou Viveiros de Castro (2006) em um artigo sobre os xapiri (termo utili-
zado pelos Yanomami orientais), mesmo a noc¢ao ocidental de espirito, influenciada pela
tradigdo crista, ndo faria, na Amazdnia, referéncia a categorias de carater taxondmico,

mas a experiéncias, movimentos e relacoes:

Um espirito, na Amazonia indigena, é menos assim uma coisa que uma ima-
gem, menos uma espécie que uma experiéncia, menos um termo que uma
relagdo, menos um objeto que um evento, menos uma figura representativa
transcendente que um signo do fundo universal imanente - o fundo que vem
a tona no xamanismo, no sonho e na alucina¢do, quando o humano e o nao
humano, o visivel e o invisivel trocam de lugar (VIVEIROS DE CASTRO,
2006: 326).

Assim, mais que designar uma categoria de seres, o conceito de hekura parece com-
preender uma rede de relagdes estabelecidas com e no espago entendido por urihi - que
aqui também nao significa unicamente um espago fisico, mas “uma trama de coordena-
das sociais e de intercimbios cosmoldgicos que constituem e asseguram a sua [ Yanoma-

mi] existéncia cultural como ‘seres humanos’ (yanomae thépé) ” (ALBERT, 2002: 248).

Ha ainda outros espiritos que habitam a floresta Yanonami, os haprapi: “mais po-
derosos e perigosos” e “donos dos animais da floresta” - como me disseram Agostinho e
Lucilene, também moradora de Maturaca. Esses seres parecem se assemelhar as imagens
dos animais mitoldgicos descritos por Kopenawa e Albert (2015: 116-118), que sdo tam-
bém xapiri e aos quais os animais “imitam” e sdo como “fotografias’, isto é, essas imagens
— utupé — seriam a “forma mitica primordial” dos animais (KOPENAWA & ALBERT,
2015: 621)'. Junior, morador da comunidade de Maturacd, me relatou que os haprapt
s6 sdo vistos em sua “forma espiritual” pelos pajés durante as praticas de xamanismo,
enquanto que aos olhos das “pessoas comuns”, assumem sua “forma animal” - narrati-
va semelhante a de Kopenawa e Albert (2015: 117). Disse-me ainda que esses espiritos
(haprapi) sao também hekura; contudo, sao referidos mais comumente pelo primeiro
termo quando se fazem “espiritos maus”. Portanto, hekura quando auxiliares dos pajés e
haprapi quando praticam atos maléficos, tudo a depender da experiéncia. Nesse sentido,

essa oscilagdo parece ir ao encontro do que indicou Viveiros de Castro (2006), ou seja,

!¢ Kopenawa e Albert (2015) indicam que todos os animais da floresta possuem uma imagem mitica —
yarori —, a0 passo que os animais de caga (atuais) sdo como simulacros dessas imagens.
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essas nogoes de espirito se aproximam mais de modos relacionais do que de termos ta-

xondmicos.

Sobre esses atos maléficos dos espiritos, pude registrar que acontecem principal-
mente durante experiéncias de caca e apds ocorrer um “insulto” (ALMEIDA, 2013) ao
“espirito dono” do animal (haprapi). Conforme me explicou Lucilene, a “quebra de eti-
queta” (ALMEIDA, 2013: 15) relacionada a caga ocorre, por exemplo, se o cagcador mata
animais em demasia e com grande frequéncia, ou, ainda, se vende sua carne. Nesses
casos, quando a pessoa se encontra sozinha, ela é transformada em espirito — ou mes-
mo animal - e levada para morar com eles. Durante minha estadia em Maturacd, um
jovem Yanonami desapareceu na floresta quando saiu em perseguicdo a um grupo de
porcos-do-mato (queixadas, waré) e se perdeu de seu cunhado durante uma cagada. A
compreensdo dos Yanonami sobre esse evento foi a de que o jovem abateu uma grande
quantidade de porcos em um curto periodo de tempo, além de ter comercializado carnes
desses animais com pessoas de outras comunidades e foi, portanto, transformado em
espirito-queixada. Apds alguns dias sumido na floresta e a realizagdo de varios intercam-

bios dos pajés com os hekura, o jovem foi encontrado por outro grupo de cagadores.

E importante realgar que a relagio entre os animais e seus “donos espirituais” nao
evoca aqui a ideia de propriedade privada. Como indicou Fausto (2008) esse conceito
estaria mais proximo de uma relagdo “maestria-dominio”, ou melhor, “os mestres dos
animais, portanto, sio donos em seu proprio meio, contendo em si um coletivo: eles
representam e contém uma espécie” (FAUSTO, 2008: 332). Ainda: “ o mestre é, assim,
a forma pela qual uma pluralidade aparece como singularidade para outros” (FAUSTO,
2008: 334). A discussdo apresentada pelo autor parece ir ao encontro do que os Yano-
nami dizem quando evocam a relagdo entre os animais e seus “donos” — os haprapi — e,
similarmente, ao que afirmam Kopenawa e Albert (2015) sobre os animais e suas ima-
gens. Em outras palavras, os haprapi seriam o modo pelo qual a pluralidade dos animais
da floresta aparece como singularidade para os pajés. Entretanto, isso ndo quer dizer que
a cosmologia Yanonami realize, a partir dessas relagdes, uma classificagdao dos seres que
habitam seu mundo de maneira correspondente a especificagdo das ciéncias naturais,
uma vez que, como mostrarei a seguir, os animais e os hekura podem também estar rela-

cionados a “donos-mestres” humanos.

Devido ao curto tempo dedicado ao campo e por ndo ser o mote principal de mi-

nha pesquisa, ndo disponho de muitos dados sobre esse tema. Contudo, me parece que,
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para os Yanonami, a principal diferenga entre os animais que habitam a floresta e os “ani-
mais domésticos™ é que os segundos possuem mestres humanos. Como me afirmou
Demetrio, morador de Maturaca, todos os animais que vivem nas comunidades - com
énfase aos cachorros, que sdo muitos - dispdem de um dono humano ao invés de néo-
-humano, sejam eles cachorros e galinhas ou macacos e outros mamiferos. Do mesmo
modo, os hekura que sao auxiliares das praticas de xamanismo também apresentam os
pajés como seus mestres e, assim, moram em seu peito, como indicam Kopenawa e Al-
bert (2015). Logo: “o mundo estaria, assim, dividido em dominios, em diferentes espa-
¢os de domesticidade pertencentes a humanos e a ndo-humanos, cada qual com os seus
donos-mestres” (FAUSTO, 2008: 339).

Além disso, as no¢oes do que é domesticado e do que ¢é floresta, humano e nao-
-humano, parecem incidir, na sociocosmologia Yanonami, sobre uma compreensao, de
fato, espacial. Pude registrar que as rogas, por exemplo, que se localizam nos entornos
proximos as comunidades, demarcam e demonstram as fronteiras entre o que é xapono e
o que ndo é. Portanto, embora haja dreas adjacentes as comunidades ocupadas por mata
densa, o espago entendido por urihi comega somente ap6s os limites definidos pelas ro-
cas familiares. Assim, tal qual o gradiente de alteridades Yanomami proposto por Albert
(1985), as bordas que circunscrevem o que € urihi e xapono — humano e ndo-humano
- também parecem compreender uma dimensao mais que (ou outra que) geografica do
territdrio. Isto é, me parece que essas relacoes entre os seres do cosmos e seus “donos-

-mestres” sao também constituintes desses limites — entre comunidade e floresta.

Todavia, como e quando a nog¢ao de floresta Yanonami pode encontrar a natureza
do pensamento moderno? O PARNA do Pico da Neblina é uma Unidade de Conserva-
¢do, definida conforme a lei 9.985, de 2000, enquanto “espago territorial e seus recur-
sos ambientais [...] com objetivos de conservagao e limites definidos”. Ja o conceito de
“conservagdo da natureza” é delineado pela mesma regulamenta¢ao com a finalidade de
“restauracdo e a recuperagdo do ambiente natural”. Ademais, a UC em questdo é uma
Unidade de Protegao Integral, que tem como objetivo a “manutengao dos ecossistemas
livres de alteracdes causadas por interferéncia humana” Certamente, essas definicdes

fundamentadas a partir de uma ontologia “naturalista’, que trata a natureza como um

7 Por essa expressao me refiro aos animais que moram nas comunidades, tanto os adotados apds o
contato com os brancos — cachorros, bois e galinhas -, como alguns adotados ainda filhotes na floresta —
algumas espécies de macacos, por exemplo.
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dominio exterior ao humano, como uma realidade objetivada (DESCOLA, 2006: 146),
ndo compreendem o conceito Yanonami de urihi, tal qual discutido anteriormente. Por-
tanto, como essas duas ontologias podem se relacionar - uma vez que se encontram — no

contexto de elaboragao do Projeto Yaripo?

Almeida (2013: 17) denomina a “conexdo entre a experiéncia e o mundo da ontolo-
gia” como “encontro pragmatico”. Decerto, os encontros possiveis a partir da experiéncia
Yanonami e sua ontologia “multinaturalista” com as diversas subjetividades — animais e
sobrenaturais — que habitam a urihi ndo sao os mesmos praticados desde uma ontologia
“naturalista” - preeminente nas legislacdes que regulamentam a relagdo das agéncias
ambientais estatais com a “natureza’ — e sua experiéncia em uma floresta desprovida de
intencionalidade: “[ha] diferentes realidades em competi¢do, junto com ontologias que
nesse caso sao antagonicas” (ALMEIDA, 2013: 21). Entretanto, hd uma regra comum
nesse palco de multiplicidade ontoldgica: a (s) floresta (s) deve (m) ser protegida (s),
seja para cuidar de toda uma rede de relagdes e intercambios cosmoldgicos com diversos
seres, ou para preservar ecossistemas proprios a regido — preservar o “mito moderno da
natureza intocada” (DIEGUES, 1994).

Nas reunides de planejamento do Projeto Yaripo que pude acompanhar e que
contaram com a presenca de “parceiros”™ e dos Yanonami, um tema comum presen-
te nas falas de todas as partes era que a atividade garimpeira era prejudicial a floresta
e incompativel com uma proposta de ecoturismo. Assunto que foi exposto na fala de
Marcos, professor Yanonami: “o projeto é limpo e muito bom, vai preservar a natureza e
nossos rios”. Além disso, um dos objetivos contidos no Plano de Visita¢ao Yaripo (2017:
17) - elaborado em colaboragdo pelos Yanonami e pelos parceiros — consiste em “pro-
teger a urihi [...] apresentando o ecoturismo ao Yaripo como alternativa ao garimpo de
ouro” Embora haja um conflito ontoldgico quanto ao entendimento sobre a nogao de
“natureza’, o “efeito pragmatico” (ALMEIDA, 2013: 19) das regras de “proteger a urihi”
e “preservar o meio ambiente” ¢ o mesmo. Portanto, as ontologias multinaturalistas e as
ontologias cientificas “sdo vastamente diferentes nas entidades que pressupdem; mas elas
podem ser confrontadas pragmaticamente” ALMEIDA, 2013: 20).

Assim, se na elaboragdo do Projeto Yaripo ha mais de um entendimento quanto
aos espacos destinados ao ecoturismo, que sdo ontologicamente conflitantes e cujos en-
contros sdo marcados por “equivocos’ (VIVEIROS DE CASTRO, 2004b, 2015), a no¢ao

'8 Termo usado pelos Yanonami para se referir aos membros das instituicoes (FUNAI, ICMBio e ISA,
por exemplo) envolvidas com o projeto de ecoturismo.
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de “floresta” emerge sob uma condi¢ao de “more than one and less than many” (DE LA

CADENA, 2015), isto ¢, as compreensdes se conectam, mas nao se tornam somente uma.

Consideracoes finais

No inicio deste artigo, procurei esbogar contornos gerais sobre a composicao e das
comunidades Yanonami da regidao de Maturaca, buscando relaciona-las com o processo
socio-histdrico de ordenamento territorial na area Yanomami em escala mais ampla. Em
seguida, busquei discutir os processos que se desdobraram no peculiar arranjo territo-
rial da regido que sobrepde duas figuras juridicas distintas, TI e UC. Também almejei
descrever como o Projeto Yaripo esta relacionado a essa disposi¢ao: procurei retratar seu
histdrico de elaboragao e como a proposta deve ser implantada. A participagdo indigena
em projetos de turismo a serem geridos por eles préprios ¢ um tema relativamente novo
na etnologia, uma vez que a regulamentagao para essa atividade em TTIs foi realizada re-
centemente, em 2015. Contudo, acredito que o assunto pode render muitas discussdes,

pois realca novas questdes de ambito antropologico e politico.

Por fim, como o projeto ainda se encontra em fase de elaborag¢ao, menos que pro-
por respostas, pretendi levantar questdes sobre como diferentes no¢des — construidas a
partir de distintos pressupostos ontologicos — podem se (des)encontrar nesse contexto,
ou seja, na realizacdo de propostas que conectam povos indigenas, instituicdes estatais
e agéncias ndo-governamentais. Sobretudo, busquei enfatizar como o conceito de urihi
emerge nesse contexto e, principalmente, como, para os Yanonamt, tal qual sugere Albert
(2002: 248): “ ‘proteger a floresta’ ndo é apenas preservar a plenitude de um espago fisico
fundamental para sua subsisténcia; mais que isso, é proteger toda uma rede de relagdes

e ‘intercambios cosmoldgicos’ ” indispensaveis para sua existéncia enquanto Yanonami.
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