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Aprontamento como cosmopolitica: os corpos e seus outros na religido de Linha

Cruzada'

Jodo Daniel Dorneles Ramos>

Resumo: Esta comunicagdo apresenta as implicagdes possiveis entre a composicdo de
corpos (humanos e extra-humanos) na religido de Linha Cruzada, a partir do processo de
iniciacdo na religido (aprontamento) e a cosmopolitica afro-brasileira. Um dos objetivos ¢
fazer um exercicio politico-epistemologico critico aos essencialismos que ligam a religido
afro-brasileira ao escopo do simbdlico e das “crencas”. Discute-se como a iniciagdo afro-
religiosa (que opera diferentes procedimentos e dosagens nos e dos corpos, das substancias,
das forcas e do ax¢) se constitui como possibilidade de relagdes alargadas com outras
agéncias e devires dos e nos pluriversos e percursos cosmo-ontoldgicos. Podemos ver
corpos ndo mais individuais, fechados, e sim “dividuais”, “fractais” e abertos as diferencas.
O corpo ¢ criado, aprontado, preparado para receber a incorporacdo € € nos corpos que os
acontecimentos irrompem. A conectividade e o jogo das diferengas que compdem a logica
rizomadtica da Linha Cruzada indicam elementos-chave para compreender outros modos de
existéncia nos quais a politica e suas relagcdes envolvem diferentes perspectivas. O texto
explicita que o processo inicidtico diz respeito a possibilidade de apreensdo, composi¢ao e
afetacdo entre corpos e perspectivas diversas (entidades, deuses/as, animais, plantas,

substancias, espiritos), aportando-se a vivéncia etnografica do autor junto a dois terreiros do

1 Trabalho apresentado na VI Reunido de Antropologia da Ciéncia e da Tecnologia de 2017,
ocorrida em Sdo Paulo. Agradego as reflexdes realizadas durante o evento e o Simpdsio Tematico intitulado
“Mapeamento de controvérsias, cartografias micropoliticas e narrativas etnograficas - avaliando
possibilidades de conexdes transversais™, coordenado por Eduardo Viana Vargas (UFMG). Este texto ¢ fruto
de uma pesquisa, realizada entre os anos de 2011 ¢ 2015 (Ramos, 2015a). Agradeco a Josiane Carine Wedig
pelas diversas contribui¢des, corregdes e criticas feitas ao texto.

2 Pos-Doutorando em Antropologia Social pela Universidade Federal do Rio Grande do Sul
(UFRGS). Doutor em Antropologia Social (2015) pela mesma universidade.
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Rio Grande do Sul.

Palavras-chave: Cosmopolitica; Religides Afro-Brasileiras; Corpo.

Introduciao

O corpo, na Linha Cruzada, ¢ composto por diferentes poténcias e acontecimentos
que o relaciona com agentes extra-humanos: o modo preciso de composi¢ao dos corpos cria
uma abertura voltada as diferencas. A Linha Cruzada ¢ uma das formas possiveis das
religides de matriz africana e que estd presente, com esta denominagdo, no Rio Grande do
Sul e agrega, no minimo, trés variagdes religiosas/praticas/cosmologicas, chamadas linhas’:
o Batuque ou a Nag¢ao (dos orixas), a Umbanda (dos caboclos, pretos-velhos e criangas -
Ibejis) e a Quimbanda ou a Gira (dos exus, pombagiras, Povo Cigano e Povo do Oriente)

(ORO, 1994).

Esta religido constréi relagdes que conectam diferentes modos de existéncia. E
afastando-se do entendimento que trata a religido como “crenga” e como “devog¢do”, que
sugerimos considera-la enquanto uma cosmopolitica, pois nela existe uma epistemologia
riquissima que foi (e €) silenciada de diversas formas, inclusive pela Ciéncia. Para efetuar
esse deslocamento, tomamos nossas/os interlocutoras/es religiosas/os como filésofas/os, no

sentido atribuido por Anjos e Oro (2009).

Anjos (2006:21) afirma que hd uma forma rizomatica na conectividade afro-
religiosa que opera “em oposi¢do ao pensamento arborescente que caracteriza a definicdo
de sincretismo (usual na defini¢do das praticas religiosas africanas no Brasil)”:

A ideologia da democracia racial fecundou toda uma imagem do Brasil como o

pais do sincretismo, da miscigenag@o racial. Para essa ideologia, a imagem do

3 As linhas, por vezes, sdo concebidas como lados: o lado do Batuque, o lado do Jéje, o lado
dos exus...
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cruzamento das diferengas estd mais proxima de certo modelo bioldgico, em que
espécies diferentes se mesclam numa resultante que seria a sintese mulata. A
religiosidade afro-brasileira tem um outro modelo para o encontro das diferengas,
que ¢é rizomatica: a encruzilhada como ponto de encontro de diferentes caminhos

que ndo se fundem numa unidade, mas seguem como pluralidades.

No aprontamento no Batugque®, por exemplo, a pessoa e 0s acutds (orixas) sio
iniciados conjuntamente. O apronte é mais do que a poténcia religiosa que a pessoa pode
adquirir, ele opera como uma arte politica. A mae de santo, nas religides de matriz
africana, faz a ligagdo entre mundos possiveis: sendo pronta, ela pode (e deve) aprontar
outras pessoas, constituindo, a nosso ver, uma “diplomacia césmica” (ANJOS, 2006, 2009;
ANIJOS & ORO, 2009). Além disso, ela apreende poténcias extra-humanas em seu corpo e

pode, junto com estas, mobilizar diversos percursos e agdes.

O entendimento que se quer enfatizar aqui ¢ de que as religides de matriz africana
sdo sistemas heteroclitos, voltados a aberturas e a fechamentos, nos quais se operam
politicas alargadas de relagdes — que envolvem ndo somente a incorporagdo, a cura, 0S
sacrificios, 0s cruzamentos, mas também o0s corpos, os territdrios, as substancias, os fluxos
etc. Nessas relacdes, produzem-se nog¢des outras sobre pessoa, corpo e territorio. Assim,
considerando aquilo que Goldman (2008:8) propde em relacdo as “teorias etnograficas” e
aos “conceitos”, vemos que

Nao se trata, entdo, nem de apenas repetir os conceitos nativos, nem de suprimi-
los em beneficio dos nossos, nem de projetar os nossos sobre os deles. O tinico
problema verdadeiro ¢ o alinhamento conceitual entre diferentes modos de

pensar, o que permite, por um lado, clarear as questdes (sem pretender

“esclarecer” nada nem, sobretudo, ninguém) e, por outro, as transformagdes de

4 Os termos grafados em italico sdo nogdes/conceitos/palavras émicas, ja os termos grafados
em negrito dizem respeito ao que o autor do texto quer chamar a atengao.
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nosso proprio pensamento. Trata-se de usar os conceitos de forma propriamente
conceitual, ou seja, ndo tipoloégica. Ndo como categorias dentro das quais
algumas coisas entrariam e outras ndo, mas como modos de organizagdo e formas
de criagdo. A unica particularidade do antropologo diante do filosofo € que ele
escolheu comegar com os conceitos dos outros e, s depois, articula-los ou
alinha-los de algum modo com os seus — mas isso, claro, faz toda a diferenca do

mundo.

Alinhar os conceitos, aqui, faz todo o sentido quando toma-se o aprontamento
enquanto um processo ontologico e conceitual afro-religioso, em que héa diversos entes
extra-humanos (objetos, substincias, animais, plantas, espiritos, divindades etc.) que
participam da composi¢do dos corpos. Em constante formagao criativa, o aprontamento &,
além de uma pratica, também o modo de apreender o fundamento, que nunca ¢ equacionado
no sentido essencialista de uma “origem”. O fundamento sempre opera como elemento
ligado ao processo de feitura — seja este de uma pessoa, de uma entidade ou de um outro
modo de existéncia. O fundamento tem a ver com o criar e recriar procedimentos, € o
aprontamento ¢ um dos elementos-chave que compde o fundamento: ¢ parte de um fazer
(apronte) e ¢, a0 mesmo tempo, complexamente ligado ao ter (a pessoa que apronta outra

tem que ter fundamento na religido).

Assim, o aprontamento € cruzado com o dom e com as obrigagoes para a religido: é
por meio do aprontamento que vemos como se opera uma iniciacdo e um alargamento de
relacdes com o Cosmo. Ele estd ligado tanto a socialidade humana como aos outros entes
actantes do mundo’. Mas, e se seguirmos a sério nossas/os interlocutoras/es para vermos o
que tém a dizer sobre o apronte? A pessoa, na concepcao afro-religiosa, ja nasce com o

dom para ser da religido: ela precisa desenvolver esse dom e, portanto, colocar em relacao

5 Parto do que Tarde [1895] (2007), Latour (1994) e Descola (2001) empreendem, para
outros propdsitos, no que concerne a percepgdo acerca de coletivos, entes ndo-humanos e extra-humanos.
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esse seu dom com a feitura dos seus santos. Logo, ela deve se aprontar e apreender, por

;. .6
uma série de processos, o fundamento. Este processo de aprontamento nunca termina’.

Realiza-se, aqui, um exercicio de critica aos essencialismos (que colocam a
identidade em termos fixos e ligada ao simbolico ou a existéncia de “crencas”, julgando o
exercicio cientifico como o mais objetivo). Propde-se, neste estudo, uma “linha de fuga”,
uma possibilidade de pensar a diferenga, as multiplicidades, o infinitesimal e as conexdes
possiveis. O que estd em jogo ¢ seguir o que afro-religiosas(os) fazem, por meio de suas
diversas relagdes e, com isso, entender a religido de Linha Cruzada, a partir de suas

concepgdes proprias.

Aprontamento

Dependendo do /ado na religido, existem diferentes modos de fazer os
aprontamentos. A Linha Cruzada mostra que ha o dado (dom) e o feito (inicia¢do): a pessoa
j4 nasce com o dom (vem de ber¢o) para a religido e, ao mesmo tempo, ela precisa
desenvolver-se, aprontar-se. Nesse processo, a pessoa realiza uma série de obrigacées’
(outro conceito émico importante), que conformam as relagdes entre ela e os outros entes
extra-humanos e que vao, desde a primeira revelagdo, pelos buzios, de quem ¢ (s3o) o/a (s)

s . 8 r
orixd(s) de cabeca e de corpo da pessoa, passando-se pelo Amaci de ervas®, até os

6 Um importante interlocutor da pesquisa, Paulo d'Ogum certa vez disse: a gente s6 fica
pronto quando morre.

7 Segundo Avila (2011:53 nota 31), a “obrigagdo é o termo utilizado para os rituais de
oferenda de animais aos orixas. Nesses rituais se oferece o axoro, ou seja, o sangue que simboliza o axé de
vida”. A autora ainda afirma que “a nogdo de obrigagdo ndo se restringe somente ao ritual de corte, mas trata
também da relagdo permanente com o orix4 assentado, dos cuidados com a agua nas quartinhas [...]” (AVILA,
2011:119).

8 Um banho de ervas e outras substancias (fluidos) de iniciagdo para a Umbanda, para firmar
a relacdo com os/as caboclos/as.
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sacrificios de animais - os de quatro pés (carneiro, cabrita...) e de aves (galos, galinhas...).
Assim, o aprontamento sera realizado conforme o que disser o jogo de buzios, ¢ ele que
indicara quais orixds compdem o corpo da pessoa, suas relagdes e qual procedimento serad

feito.

O aprontamento estabelece relacdes (entre as pessoas e 0s outros entes), que sao
operadas no proprio acontecimento de aprontar, ou seja, de iniciar alguém, deixar uma
pessoa pronta. Mesmo que a pessoa ja tenha nascido com o dom, com seus protetores
vindos de berco, ela precisa se desenvolver na religido, formando relacdes com as

entidades, com outros actantes (objetos, artefatos, substancias...) e com as pessoas.

Se a pessoa tem o dom e ela precisa se desenvolver, observa-se que ocorre um
processo no qual o dado e o feito, o dom e a iniciagdo, ndo sdo separados: mente € corpo
operam enquanto multiplicidade. Ser pronto ¢ uma compreensdo ontolégica na qual o corpo
e o espirito ndo sdo separados, como o Ocidente cré ser possivel. Além disso, os orixds da
pessoa sdo aprontados/as também, quando recebem o sacrificio tanto na cabeca e no corpo
da pessoa quanto na pedra, no acutd. E, ainda, ndo s6 a pessoa vai ficando pronta para
receber orixas, mas, também, muitas outras entidades. Em cada /ado da religido, a pessoa
que se apronta em cada lado pode incorporar tanto Orixds, como caboclos/as, pretos-
velhos/pretas-velhas, exus, pombagiras, ciganos/as, ibejis... A partir do aprontamento, entes
ocupam pessoas (mas, estes, ja estio, também, de certo modo, ficando prontos’). O axé
passa a ser ativado, para ocorrer a incorporacdo, ¢ ¢ o/a orixd que ¢ singularizado/a no
momento do apronte no Batuque, caboclos/as, no momento do Amaci de ervas da
Umbanda, exus e pombagiras, no Amaci cruzado'’ para a Linha Cruzada... Ao mesmo

tempo, as pessoas passam a incorporar outros entes, porque elas t€ém o dom para isso, esse

9 Outra nog@o importante no processo de aprontamento € a lapidagdo. Como uma pedra, a
pessoa e as entidades/orixas/espiritos sdo lapidados.

10 Este, € o processo de iniciagdo com o povo da rua. Neste Amaci, o sangue de algum animal
compde o apronte, fazendo a pessoa ser preparada para incorporar exus e pombagiras.
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dom jé& veio de ber¢o e resta a pessoa, comegar sua iniciagao.

A partir do momento que uma pessoa pede para uma mae ou pai de santo jogar os
buzios, para iniciar seu aprontamento, ela, além de ter os/as seus/suas orixds revelados/as,
ativa a possibilidade de incorporacdo, porque vai, também, participando das atividades,
fazendo suas obrigagoes, aprontando seu corpo e sua pessoa nas relacdes: com outras
pessoas, com espiritos, objetos, alimentos, fluidos, etc. Nao obstante, hd pessoas que
chegam num terreiro e ja incorporam entidades da Umbanda, por exemplo, sem fazerem
(ainda) nenhum tipo de iniciagdo na religido. Aqui, ha multiplicidade justamente por haver,
ao mesmo tempo, uma coisa e outra, diferentes e que se potencializam em diversos

acontecimentos.

O corpo, nesse sentido, ¢ onde ocorre os acontecimentos: ele ¢ criado, aprontado,
preparado para receber a incorporagdo, pois € nos corpos que os acontecimentos irrompem.
Ocorre um vaivém entre ser um corpo € ter um corpo, um percurso no qual o corpo ¢é
percebido pelos outros corpos, pelas pessoas e pelas entidades. Mas € um corpo que pode e
deve ser feito, aprontando-se constantemente. A pessoa precisa, logo apds se aprontar,
refor¢ar sua condi¢do, cuidar de seu aprontamento, pois ela ganha mais poténcia a cada

passo na sua vida e nas relagdes que estabelece na religido.

Uma relacdo entre essa forma de composi¢do do corpo e o devir ¢ possivel, pois
vemos mais do que identidades fixas. Deleuze e Guattari (2007:63-64) apontam que ha
devires ndo humanos que extravasam por todos os lados os estratos antropomorficos e nao
possuem termo nem sujeito. Para eles, ha “segmentos de devir, entre os quais podemos
estabelecer uma espécie de ordem ou de progressdo aparente: devir-mulher, devir-crianga;
devir-animal, vegetal ou mineral; devires moleculares de toda espécie, devires-particulas”.
E que “o devir ndo ¢ imitar algo ou alguém”. O devir se d4, a partir das formas que se tem,
“do sujeito que se ¢, dos orgdos que se possui ou das fungdes que se preenche [...]”,
extraindo delas particulas, nas quais “instauramos relagdes de movimento e repouso, de

velocidade e lentiddao, as mais proximas daquilo que estamos em vias de nos tornar, e
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através das quais nos tornamos”.

No aprontamento da pessoa participam outros elementos extra-humanos, como 0s
animais (o animal sacrificado sera oferecido para um determinado santo). As divindades
afro-religiosas precisam ser alimentadas constantemente, ainda mais apos o aprontamento
que a pessoa faz. Esse alimento da divindade (sobretudo, as ervas e o sangue de animais)
sera derramado na pedra, no acutd, que € onde o santo come, tanto no momento do apronte
como também ao longo da vida da pessoa iniciada (e ao longo da vida de seus/suas orixas)
(RAMOS, 2016). A substancia sangue, do animal sacrificado, agencia a relagdo entre
pessoas, animais e a divindade que estd no acutd, quando essa pedra sagrada recebe o
sangue que estad carregado com axé. Ocorrem conexoes e relagdes entre pessoa e extra-

humanos (sangue, pedra, animal, entidades...).

Tanto os assentamentos — pedras, ferros, plantas etc. —, como as vestimentas das
pombagiras, a espada de Ogum'', o cigarro de palha do preto-velho, o chapéu do exu, entre
outros, sdo operadores das relagdes entre humanos e extra-humanos. O assentamento do
orixa ¢ o local onde a divindade esta: ¢ a propria divindade que esta ali. O assentamento
ndo “representa” o orixa, o acutd é o/a orixad. O “acutd ndo remete para um poder que do
além se faz representar num mediador simbdlico. O acutd — essa pedra sagrada aqui e agora
— jé& carrega de imediato a totalidade do ser da divindade. Esta pedra sagrada, aqui e agora,
¢ o Xang0, o Ogum, a Iemanja” (ANJOS, 2008:89). A pedra ¢ feita (aprontada), embora
ela tenha a poténcia orixd desde sempre. Ela ndo estd representando, ela tem vida. Cuidar
dos acutas, ¢ cuidar de Orixds e ¢, também, cuidar de si mesmo(a) e de outros(as). Se a
pedra, assim como outros entes, t€ém, a seus modos, vida, eles podem ser agregados as

relacdes com os corpos (humanos)?

Fazer o aprontamento é a cosmopolitica no corpo. Quem ¢ pronto deve seguir as

suas obrigacoes na religido (fazer sacrificios animais para orixas e, no caso de quem fez o

11 Planta (Sansevieria trifasciata).
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apronte cruzado, para 0s exus, para as pombagiras; também ¢ reforcar a sua relacdo com
caboclos da Umbanda, com os pretos/as-velhos/as...). A pessoa que deseja se tornar mae ou
pai de santo, desde a primeira ocasido na qual fez seu apronte, deve estar sempre preparada
para receber demandas'’ e para aprontar mais pessoas (que serdo seus/suas filhos/as de
santo), continuando os diversos acontecimentos que juntam, ao seu corpo, humano,

diferentes poténcias extra-humanas.

O corpo opera de modo fractal: hd uma divisdo nos corpos, pois cada parte do corpo
tem um(a) dono/a: a cabeca pode ter um(a) orixa, mas pode ter mais de um(a); o corpo tem
mais de um(a) orixd, ele ¢ multidimensional, pois cada parte do corpo estd relacionada a
uma divindade; em momentos precisos, as partes do corpo juntam-se e, em outros,
separam-se. O corpo tem partes para o lado masculino e para o lado feminino'®. Ocorre essa
composi¢ao do corpo tanto na pessoa que faz o apronte em quem vai ser seu filho ou filha
de santo, quanto na pessoa na qual se operard o aprontamento. Ocorre, sempre, a
possibilidade de se atualizar algo que ja existe em poténcia (uma divindade, uma entidade)
no corpo e na cabeca da pessoa. E por meio das relagdes criadas entre pessoas e extra-
humanos, que ¢ possivel ativar entidades, preparar os corpos e alargar os modos de

existéncia.

O aprontamento ainda diz respeito a outros fatores, como por exemplo, os alimentos

que a pessoa poderd consumir ou ndo durante o processo em que ela estd no chdo, e no

12 Receber demandas pode ser compreendido por receber problemas. Demanda ¢ algo que
precisa ser resolvido.

13 Por exemplo, a pessoa pode ter na cabega Ogum, no corpo Oxum e Oxala e, nas pernas, o
Bara. Mas, pode ser que a pessoa tenha um(a) orixa que reja mais as maos, que na cabega ela possa ter uma
passagem de Bara e, nas pernas, outra passagem deste (um jovem na cabega e um crianga nas pernas), etc.

14 Geralmente, a pessoa que incorpora uma pombagira incorpora também um exu e vice-
versa. E, eles ndo sdo, necessariamente, contidos como “casal”. alguns casos, variar: ha pessoas prontas que
podem comer esse prato fora de casa (na casa de alguém, a convite).
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decorrer de sua vida. O seu consumo vai ser variado, conforme as situagdes, conforme o
que for encadeado ou ndo'’. Quando a pessoa esta fazendo o aprontamento (e, também
apos ele), existem determinadas interdigdes alimentares. Assim como o corpo da pessoa
passa pela feitura, o alimento também passa: ndo ¢ apenas pelo sentido votivo, como
oferenda, que os alimentos sdo feitos. Ele ¢ preparado de determinado modo porque as
pessoas irdo apreender ndo s a energia dos alimentos como também a dos/as proprios/as
entes, que funcionam, que participam no momento da feitura desses alimentos. Os orixas,
por exemplo, estdo o tempo todo presentes quando os alimentos sdo feifos no terreiro. O
alimento ndo s6 vai compor o corpo das pessoas: ele vai acionar diferentes poténcias, afetos
com o corpo ¢ com as relagdes... Os alimentos sdo intensamente ligados ao processo de
aprontamento — € nao sO aos votivos, mas também aos que a pessoa deverd (ou ndo)

consumir.

O aprontamento ¢ algo que se pratica, que opera por obrigagoes e por relagdes e que
compde o fundamento na religido. Assim, a mae de santo que faz o refor¢o de seu
aprontamento tera muito mais poténcia em seu corpo ¢ em sua condicdo: ela dard forca e
poténcia aos outros corpos e pessoas, que ela defende, reforga e apronta (prepara). E por
isso que ndo ha ambiguidades na compreensdo filosofica entre dado e feito, pois, como
dizem o tempo todo, o aprontamento ¢ algo constante e para a vida toda. Sobre o ir ao chao,
o ser aprontado no Batuque, Anjos (1995: 138) nos diz que

O batuqueiro pode assentar um ou varios orixds a cada ida ao chdo, sendo
considerado pronto na religido quando tiver assentado os doze (Bara, Ogum,
Iansd, Xang6, Oba, Xapana, Odé, Otim, Osaim, Oxum, Iemanja, Oxald) e tiver

ganho o axé de faca, buzios e fala. Podendo fazer sacrificios para os orixas, tendo

o poder da adivinhagdo por meio dos buzios e tendo um orixa com direito a fala

15 Um exemplo disso é em relagdo ao arroz com galinha: quem ¢ pronto no Batuque fica
interditado em comer este prato por toda a vida, pois é comida de egun — espirito de morto. Porém, este
interdito pode, em alguns casos, variar: ha pessoas prontas que podem comer esse prato fora de casa (na casa
de alguém, a convite).
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no momento em que se ocupa, o batuqueiro pronto pode abrir sua propria casa e
ter seus proprios filhos-de-santo.

Mie Irma'® salienta que a pessoa, quando se desenvolve na religido, mesmo tendo o
dom, precisa estar com todas as armas na mdo, defender-se, ter o axé de buzios (delegum)
e aprontar outras pessoas. O defender-se ¢ o fato de a mae de santo operar, em nosso
entendimento, uma diplomacia césmica, pois ¢ a forma na qual se reconhece que os
diferentes mundos estdo em intenso contato, promovendo-se aliangas, € que, a0 mesmo
tempo, ha sempre a possibilidade de ndo-conexdo, de conflitos, de controvérsias. O
defender-se, portanto, ¢ fazer um refor¢o no seu corpo. O reforgar ¢ fortalecer a relagdo ja
existente entre filha e filho com a mae (ou pai) de santo e, a0 mesmo tempo, fortalecer a
relacdo entre a pessoa que se defende e outras pessoas, entidades e o Cosmos, fortalecendo
os corpos humanos e os entes extra-humanos. Fazer uma Roda de Batuque ¢ matar'” para
os/as orixas, por exemplo, periodicamente, ¢ fortalecer e ampliar as relagdes com eles e ¢,
também, reforcar os/as orixds que estdo relacionados com aquela pessoa e com aquela

Casa.

18 ~
O lado da Casa'’® e, consequentemente, do apronte da mae de santo da pessoa que
se inicia na religido, vai operar conexdes, modulagdes de axé e o fundamento nesse
processo. Ainda, se a pessoa deseja ter uma Casa, ser mae ou pai de santo no futuro ou ter

poténcia suficiente para poder jogar buzios, atender pessoas, etc, o seu aprontamento &, de

16 Um exemplo disso € em relagdo ao arroz com galinha: quem ¢ pronto no Batuque fica
interditado em comer este prato por toda a vida, pois é comida de egun — espirito de morto. Porém, este
interdito pode, em alguns casos, variar: ha pessoas prontas que podem comer esse prato fora de casa (na casa
de alguém, a convite).

17 Uma das principais interlocutoras da pesquisa, a quem agradego todas as reflexdes. Mae
Irma possui seu terreio, o Centro Espirita Umbandista Reino d'Oxum e Ogum Beira-Mar e Seguidores do Sete
Encruzilhadas em Mostardas, municipio do interior do Rio Grande do Sul.

18 O fundamento da Casa (da terreira), ou seja, em que linhas a terreira foi assentada, que
processos rituais e cotidianos se realizam naquele local.
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certo modo, um pouco mais complexo e especifico, necessitando que ela apronte mais
orixas para trabalharem na Casa, o maximo possivel, e que ela faca o ritual de ganhar o

delegum, ou seja, um procedimento de apronte que lhe dara o poder para jogar buzios'"

Pelo modo nos quais os fluxos de energia estdo sempre presentes, hd a possibilidade
de existir um feitico em algo ou alguém; uma quebra de correntes energéticas; um
impedimento de algo por meios magicos e/ou religiosos; a criagdo de falhas nos processos
de agenciamento e/ou encadeamento de poténcias; a formacdo de desavencas diversas; a
perda ou diminuicdo de axé da Casa ou das pessoas/objetos, a apreensdo de energias
positivas/negativas; enfim, vemos que as operacdes nas religides de matriz africana sdo, de
certo modo, politicas césmicas, j4 que se tratam de relacdes entre diferentes agéncias,
humanas e extra-humanas, que estdo em jogo. E compreendendo a Linha Cruzada enquanto
um “mundo de intensidades” (ANJOS, 2006) que se entende o corpo, portanto, sendo
composto intensivamente por substancias, socialidades e alteridades diversas. O corpo, de
quem na religido participa, deve ser fortalecido com axé, vital para tudo, e com as relagdes.

Mas, o que pode esse corpo?

Cosmopolitica no (e do) corpo

Para Stengers (1997:74), a cosmopolitica ¢ uma ecologia das praticas, em que o
“cosmos ndo tem nada a ver com o universo do qual nos fizemos um objeto da ciéncia”. O
“cosmo”, de cosmopolitica, ressoa a questdo de um desconhecido, que a nossa tradicao
politica ocidental desclassifica. O Cosmos ndo teria uma exigéncia de fundacdo, ja que
haveria “modos de coexisténcia possiveis, sem hierarquia” e conjuntos de invengdes,

valores e obrigagdes que se afirmariam como diferentes existéncias, por sua vez, enredadas,

19 Neste processo, a pessoa ganha de sua mie ou pai de santo, em determinado momento de
seu apronte, o tabuleiro e os buzios, além da guia, chamada, por alguns, de Imperial, na qual todos/as Orixas
estdo operando.
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e que compdem esse Cosmos. A autora salienta que a no¢ao de cosmopolitica corresponde
ao “criacionismo axioldgico”, de Félix Guattari, e que, talvez, o termo cosmopolitica

poderia ser substituido pelo termo “chaosmopolitique”, de Guattari.

13 199

A cosmopolitica ndo ¢ “um 're-encantamento do mundo"’, mas um “colocar em
coexisténcia praticas diferentes, correspondentes a entre-capturas distintas, caracterizadas
por restricdes logicas e sintacticas diferentes” (STENGERS, 1997:79). Esse colocar em

coexisténcia as ‘“entre-capturas” ¢ potencialmente relacionado ao conceito deleuze-

guattariano de rizoma.

Contudo, aprontar o corpo, agenciando relagdes entre humanos e extra-humanos, ¢
fazer cosmopolitica? Anjos, em diversos trabalhos, vem demonstrando existir uma

S . 20
“cosmopolitica afro-brasileira”

. A composicdo do corpo para as religiosidades de matriz
africana, nos revela algo a ser pensado como uma relagdo alargada, uma forma de
socialidade que agencia outros actantes, como espiritos, objetos, substincias, fluidos,

vegetais, animais, pedras...

Seguindo Strathern (2009:165), podemos perceber a socialidade como a ndo
existéncia de “uma sociedade que exista para além, ou acima, ou que seja englobante dos
atos individuais e dos eventos singulares. Nao ha um dominio que represente a condensacao
de forgas sociais controlando elementos inferiores ou resistentes a ele”. A “existéncia
social” ndo ¢ “um conjunto exteriorizado de normas, valores ou regras que precisam ser
constantemente refor¢ados e mantidos contra realidades que constantemente parecem
subverté-los. As pessoas sdo subvertidas pelas acdes de outras pessoas. Ou sdo atacadas por

forcas nao-humanas”.

Para a autora (Strathern, 2009:39-40), no Ocidente, “sociedade e individuo

constituem um par terminoldgico intrigante porque nos convidam a imaginar que a

20 No Territorio da Linha Cruzada” (2006) € que o autor apresenta como a religido e a politica
se imbricam em praticas cosmopoliticas.
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socialidade ¢ uma questdo de coletividade, que ela é generalizante porque a vida coletiva ¢
de carater intrinsecamente plural”. Assim, segundo ela, “concebemos a sociedade como
uma for¢a ordenadora e classificadora e, nesse sentido, como uma for¢a unificadora que
retne pessoas que, de outra forma, se apresentariam como irredutivelmente singulares. As
pessoas [...] como individuos, sdo imaginadas como conceitualmente distintas das relagdes

que as unem’.

Em sentido préximo, Wagner (2011) pondera que a “oposi¢do entre individuo e
sociedade” opera como “produto da jurisprudéncia e da ideologia politica ocidentais”.
Assim, o autor apresenta a no¢do de “pessoa fractal” indicando que esta “nunca ¢ uma
unidade em relacdo a um agregado, ou um agregado em relacdo a uma unidade, mas sempre
uma entidade cujas relagdes estdo integralmente implicadas”. Para Wagner, “a forma social
ndo ¢ emergente, mas imanente”, apontando que “a pessoa, como a sociedade [...], € todo e

21
parte a0 mesmo tempo”” .

E que o aprontamento se constitui como parte e como agdo da cosmopolitica,
entendido como modo pelo qual o corpo e as pessoas tornam-se entes compositos.
Entretanto, ndo sé as pessoas se tornam fractais, também as entidades, os locais, os objetos,

as substancias, espiritos, etc.

Nos terreiros, hd momentos rituais em que as pessoas € outros existentes estardo
agregados por uma finalidade maior do que o cotidiano, certamente. Ao mesmo tempo, esse
cotidiano ndo est4 separado daqueles momentos rituais. Esse agregar pode ser efetuado em
virtude da religido e, at¢ mesmo, da discussdo sobre as agdes politicas de reivindicacao
social, como no caso em que as lutas pelo reconhecimento quilombola das comunidades

negras da regido e do municipio de Mostardas fazem parte das acdes e debates realizados

21 Extraido de: www.pontourbe.net/edicao8-traducoes/168-a-pessoa-fractal
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. .2 ~ , ~ .
pelos/as integrantes do terreiro™. Contudo, agregar ndo ¢ uma coesdo social ou uma

socializacdo (apenas) de pessoas.

Estamos diante de uma outra no¢do de pessoa, de identidade, e de formacdo de

. . . 23 .
coletivos, segundo a qual existem as diferentes passagens™, como numa encruzilhada. As
religides de matriz africana constituem uma “série de intrincados sistemas de

classificagdo”, conforme Goldman (2005:8) afirma:

[...] essa ontologia comporta uma metafisica e uma filosofia da natureza e da
sociedade. Os mitos apresentam, sobretudo, o carater polivoco das divindades:
simultaneamente esséncias imdveis, for¢as da natureza (raios, trovdes, rios etc.),
instituigdes culturais (guerra, justiga...), individuos que viveram no passado (reis,
rainhas, guerreiros...). E ndo se trata aqui apenas — talvez seja preciso advertir —
de representagdes (o raio representando a orixa lansd), relagdes de propriedade (o
mar pertencendo & orixd Iemanja) ou controle (a doenga sendo provocada e
controlada por Omolu), mas de uma forma muito complexa de agenciamento. Em
certo sentido, o mar ¢ Iemanja, o raio e o vento sdo lansé, e a doenga é Omolu.
Natureza, cultura, seres humanos, o cosmos, tudo parece articulado nesse sistema.
Os componentes desses diferentes planos podem, assim, ser agrupados em classes
de acordo com o orixa ao qual pertencem, ou seja, de acordo com a modulagdo de

axé que os constitui.

Para a Linha Cruzada, o corpo e a pessoa podem ser entendidos como percursos
diversos, nomadicos € em composi¢do constante, em que ha sempre a possibilidade de

transformagdo, de cruzamentos. O cruzamento opera enquanto uma logica na qual se

22 Como vimos, o terreiro de Méae Irma esta localizado em Mostardas, municipio do litoral sul
do Rio Grande do Sul. Nesta regido, diversas comunidades negras rurais reivindicam o reconhecimento de

suas comunidades enquanto quilombolas. Inclusive esta mie de santo, nasceu numa destas comunidades, a
Comunidade Quilombola Beco dos Colodianos (RAMOS, 2015b).

23 Cada orixa, por exemplo, possui passagens, que podem ir desde a fase crianga até a velhice.
Isso, inclusive, modifica os nomes: ha o Oxala, mas sua passagem mais jovem se chama Oxaguian, assim
como a mais velha se chama Orumilaia.

Anais da VI Reunido de Antropologia da Ciéncia e Tecnologia - ISSN: 2358-5684 16



T e o

\Y/1 Reunlao de Antropologla da Clencm e da "Tecnologla

Instltuto de Estudos Brasileiros, USP - 16 a 19 de maio de 2017
N e T e e e R A N S A S R A RS

produzem diferencas tanto nos ambitos cosmopoliticos como também no ambito de
individuagdes, de ontologias, de coletivos, em que a propria composi¢do dos corpos e das
pessoas se d4 em multiplicidade de diferencas, por meio de relagdes entre humanos e extra-

humanos que sdo alargadas.

A Linha Cruzada mostra a existéncia de um sistema aberto e que constitui tanto
aquilo que chamamos de objetos, como as demais substancias, poténcias e forgas, enquanto
operadores da composicdo de e para relacdes entre corpos, pessoas, territorios e outras
agéncias extra-humanas. O cruzamento de véarios lados é o que impulsiona os elementos

logicos na Linha Cruzada.

O separar e o conectar elementos funcionam, na logica de diferengas, como
cosmopolitica, pois distribuem ou contém (no duplo sentido da palavra) as forgas, energias,
e atravessam/cortam, ou produzem, segmentos, como uma légica rizomatica que separa,
que conecta e que opera por multiplicidades. Ainda, se quisermos acompanhar o que Tarde
enfatizava sobre “os possiveis”, veremos, nas religides de matriz africana, um mundo
magico, feérico: “se o mundo ¢ um espetaculo feérico e abundante [para Tarde], ele o ¢
porque as possibilidades sdo multiplas e porque cada possibilidade tem um 'apetite de

infinito”” (VARGAS, 2000:216).

A conexdo de diferentes “matrizes” (africanas, amerindias, europeias, do Oriente...)
ndo transforma os elementos numa unidade, numa sintese. Até ¢ dificil enquadrar estas
praticas em, por exemplo, “religides de matriz africana”. Esta expressao serve para, talvez,
facilitar o nosso entendimento. E, certamente, uma nogdo que a propria religido opera mas,
a0 mesmo tempo, seus/suas integrantes enfatizam que ndo ¢ somente o elemento afro que a

constituiZ*

Assim, a no¢ao de encruzilhada nos mostra que o diferente permanece (mesmo) em

24 Podendo-se falar na antiguidade da Umbanda, que vem desde o Egito Antigo, da India,
como o fato dos espiritos amerindios ancestrais, os indios, os pajés, etc.
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diferenca e em multiplicidade, e faz com que as diferengas difiram. Em um nomadismo das
formas, tudo indica a existéncia da multiplicidade de multiplicidades, pois ¢ como o
cruzamento das linhas opera. Como afirma Avila (2011:63), “cada ritual tem seu devido
lugar. Essa ¢ a logica da encruzilhada: s3o pontos que se cruzam, se tocam, mas nao se
fundem”. E, conforme aponta Barbosa Neto (2012:42, grifo do autor), “cruzar [...] ndo ¢
tornar idénticos, mas sim fazer propagar uma forma ritual, a saber, usar a acdo que se

encontra ai implicada para transformar uma outra agdo”.

O cruzamento ¢é intensamente ligado a abertura das relagdes, enquanto producdo de
diferengas, e ele ndo opera apenas no territorio ou nos modos nos quais a religido funciona:
ele estd também no proéprio corpo, por exemplo, quando existe um Amaci cruzado, feito na
pessoa e, ainda, quando se faz o aprontamento que a pessoa recebe o cruzamento em seu
corpo... Assim, € possivel entendermos o encadeamento cdsmico e a forma da encruzilhada

como conectividade e como operacdo cosmopolitica.

O tempo todo sdo relacionados extra-humanos e pessoas, partes do corpo, fatos,
locais... E que tanto o aprontamento como o cruzamento confeccionam modos de existir em

diferengas. E, para fazer tanto um como o outro, € preciso ter fundamento:

Aprontar elas [filhas de santo], conforme eu me aprontei, eu ndo apronto, porque
eu sou do caldeirdo: cabega raspada! Ficava deitada na esteira. Hoje em dia,
ninguém quer fazer assim, compreendeu? Eu sou da cabega raspada. Raspa-se a
cabega da pessoa e faz uma cruz [no aprontamento) na cabega. E isso vem das
raizes da Africa, isso é raiz africana. Minha avé era negra, da Africa mesmo |...]
e a familia da minha mée era do tempo dos escravos (Conversa com Mie Jalba®,

realizada em Mostardas, 16 de junho de 2012).

O fundamento ¢é ligado, portanto, a Africa e, como Mie Jalba se refere, é pelo fato

25 Outra importante interlocutora da pesquisa, a quem agradeco. Méae Jalba possui seu
terreiro, o 11 Africa (Reino) de Iansi e Xangd, Iemanja e Bara e Seguidores do Sete Encruzilhadas,
localizado em Rio Grande, cidade ao sul do Rio Grande do Sul.
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de ela ser do caldeirdo (que quer dizer que seu fundamento ¢ muito antigo, do tempo em
que se faziam as iniciacdes, nas religides de matriz africana, raspando a cabeca da pessoa e
mantendo-a por varios dias no chdo da terreira) que ela tem o fundamento. Como muitas
vezes foi mencionado na pesquisa, atualmente, as pessoas da religido sentem um certo
receio por fazer o apronte desse mesmo modo, por conta do fato de muitas delas
trabalharem em lugares que tém preconceitos contra quem ¢ da religido. Esse medo faz que
as pessoas se escondam e que ndo queiram raspar a cabeca e ter de ir com lengo ou mostrar
que fez o corte de cabelo raspado, por conta da religido, no trabalho. Evidentemente, esses
processos de preconceito ndo apagam o sentido empregado pela mae de santo ao apontar a
Africa ou o fundamento como suas raizes. Africa é evocada como territorialidade
existencial, seguindo Goldman (2006), e nos mostra, justamente, possibilidades de nao

cairmos em essencialismos de identidade.

Podemos considerar, partindo do aprontamento, a existéncia de agenciamentos
rizomaticos nos quais os corpos, por meio de diversos momentos singularizantes, formam
também socialidades e conexdes que se dao por meio de fluxos e de agdes. Com a feitura (o
apronte) e o fortalecimento dos corpos e das pessoas (o refor¢o) ocorrem fluxos de intensas
relacdes, em que tanto as entidades da religido quanto as pessoas absorvem o axé. A
apreensdo de energias e o fortalecimento dos corpos e das relacdes sdo permeadas pela
nogdo émica de que existe uma medicina nesses processos>. E que ndo ha modos de se

fazer o apronte que nao mobilizem as diferentes agéncias do Cosmos e das relagdes.

Para que as relagdes sejam constituidas, ¢ preciso que haja um processo de
mediagdo no qual os meios e agentes necessarios para que iSSo ocorra se€ comuniquem em
diferenca e em multiplicidades. A propria questdo do afeto ¢ tomada, aqui, como
possibilidade da cosmopolitica, pois “o afecto ndo ultrapassa menos as afec¢cdes que o

percepto, as percepcdes. O afecto ndo ¢ a passagem de um estado vivido a um outro, mas o

26 Discorro melhor sobre isso em Ramos (2015c).
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devir ndo humano do homem”. Além disso, ele ¢ “uma zona de indeterminacdo, de
indiscernibilidade, como se coisas, animais € pessoas [...] tivessem atingido, em cada caso,
este ponto (todavia no infinito) que precede imediatamente sua diferenciagdo natural”
(DELEUZE & GUATTARI, 2010:224). E a zona do indeterminado, do indiscernivel, como
a incorpora¢do por um exu, por uma cabocla, por um orixa: afeto possivel dentro de

acontecimentos que irrompem nos corpos (nos humanos).

Assim, a proposta monadologica de Tarde (2007), opera como possibilidade de
entendimento sobre as relagdes entre humanos e extra-humanos, na logica rizomatica na

Linha Cruzada:

[...] a nocdo de infinitesimal e o que ela implica: considerar a diferenga como
relagdo (e vice-versa) e ndo como termo (ou unidade discreta), como dinamismo
de uma poténcia e ndo como atributo de uma esséncia. Trata-se, com Tarde, de
cultivar a possibilidade de uma teoria social que ponha em suspensdo (e
suspei¢do) a antinomia entre o continuo uniforme e o descontinuo pontual ou,
mais precisamente, que pense as entidades finitas como casos particulares de
processos infinitos, as situagdes estaticas como bloqueios de movimento, os
estados permanentes como agenciamentos transitorios de processos em devir (e
ndo o contrario) [...] (VARGAS, 2004:175).

E, precisamente, por conexdes entre as diferencas que participam e que vdo além
dos humanos, que ¢ possivel operar a no¢do de Tarde (2007), da multiplicagdo de agéncias
no mundo. A Linha Cruzada agrega diferentes entes, que sdo diversos e operam relagdes,
que ndo se acoplam numa unidade, pois sdo multiplicidades. Ao falarmos em participacao,
falamos de agenciamentos. E pelas praticas, afetos ¢ perceptos ¢ pelos modos como se
opera a religido que existe uma “diplomacia afro-brasileira”, ja referida por Anjos (2006) e
Anjos e Oro (2009). A questdo que aqui se coloca ¢ a de como podemos ampliar 0 nosso

entendimento para a existéncia de outros tipos de politicas, voltando o nosso olhar para as

relacdes cosmopoliticas?
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Consideracoes finais

A percepcao de politica, ndo ¢ somente aquela da “forma-Estado” — que diz respeito
a eleigdes, partidos, institui¢des, poderes administrativos, Estado —, mas a que se opera por
meio de relagdes cotidianas e ritualmente estabelecidas ou rompidas, entre pessoas e outros
entes. Essa primeira acepcao de politica (da forma-Estado) precisa ser decodificada “por
meio de filtros oriundos de outros campos sociais”, conforme indica Goldman (2006:38).
No trabalho referido, o autor mostra como tambores e blocos afros sdo articulados
politicamente a terreiros e a eleigdes. A politica ¢, deste modo, vista mais no seu
“funcionamento”, nas relagdes e menos nas hierarquias e no Estado. E preciso ainda
entender a acdo politica, na esteira do que Sztutman (2012:41) mostra, como algo que:
deve abarcar os aspectos tanto propriamente politicos — constitui¢cdo de coletivos
humanos e centros de decisdo — quanto, por assim dizer, contrapoliticos —
dissolucdo desses coletivos e descentramento do espago social. Vale ressaltar que
a acdo politica jamais poderia ser reduzida & busca do poder politico em si
mesmo, devendo ser concebida como uma maneira de lidar com ele, o que pode
significar a sua pulverizagio®’
Quando uma entidade da Quimbanda, como um exu ou uma pombagira, oferece um
gole de bebida alcodlica para uma pessoa, por exemplo, ela estd agenciando axé com, e
para, aquela pessoa e relacionando-se com ela. O exu, depois de ter oferecido a cachaga
para a pessoa diz, quando esta lhe devolve a garrafa, apos ter tomado um gole: um axezinho
para o/a senhor(a)! Além de bem e de mal, o axé opera possibilidades, agencia relacdes, €
energia ambulante. O axé da bebida e do exu que a tomava passou para a pessoa, entrou em
relacdo com outros modos de existéncia e serd ambulante, porque o axé passa, ¢ uma
energia nomaddica, ele percorre devires-moleculares, devires-imperceptiveis, humanos e

extra-humanos...

27 O autor trata da acdo politica amerindia mas apresenta elementos que ressoam para a
compreensdo da cosmopolitica afro-brasileira.
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E seguindo Tarde (2007) que enfatizo que, também nas religides de matriz africana,
ha sujeitos em toda parte. O autor nos ensina que ¢ preciso partir do infinitesimal e da
percepcdo de que as monadas — que sdo elementos “eles proprios compostos” — agem,
inclusive para analisarmos o que chamamos de “mundo social”. As monadas “sdo esferas
de acdo que se interpenetram” e que exercem atividades “umas sobre as outras”. Tarde deu
as monadas uma concepg¢do na qual postula que o exercicio destas ¢ produzir a diferenga.
Conforme Vargas (2004:173-174) indica, a hipdtese de Tarde implica a “afirmacgdo da
diferenca como fundamento da existéncia e, consequentemente, a renuncia ao dualismo
cartesiano entre matéria e espirito e aqueles que lhe sdo correlatos — particularmente o
dualismo natureza/sociedade tdo caro a Durkheim, que lhe confere propor¢des ontologicas

no postulado do homo duplex”.

Assim, para Tarde, “a palavra social tem um significado muito peculiar” e ela “ndo
define um dominio especifico da realidade ou uma zona ontologica particular reservada aos
humanos, mas designa toda e qualquer modalidade de associacdo”. Nesse sentido, “em vez

de substancia, social ¢ sempre relagdo, logo, diferenca” (VARGAS, 2007:21).

Para Vargas ha uma dificuldade em compreendermos a concepcdo das modnadas
proposta por Tarde, “[...] o que nos impede de levar a sério a hipdtese das monadas ¢ o
preconceito antropocéntrico 'que sempre nos faz crer [sermos] superiores a tudo' [...] ou que
nos faz julgar 'os seres tanto menos inteligentes quanto menos os conhecemos' [...]”". Logo,
“se as moOnadas sdo meios universais ¢ porque ndo hd agéncia sem outrem, ndo ha

existéncia fora da rela¢do, nao ha relacao sem diferenga” (VARGAS, 2007:37).

Trata-se da questdo da diferenca, da multiplicidade infinitesimal e da possibilidade
de uma microfisica das relagdes. Podemos considerar o axé como forga, que opera por
quantidades, mas que ndo deixa de ser qualitativa, que varia em graus, intensivamente.
Nessa proposta, vemos outras formas possiveis de organizacdo e de relagdes politicas,
porque elas ndo ocorrem s6 entre humanos, e elas ndo sdo apenas devocionais € nem sao

“crencas” dos “nativos”.
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A (nossa) posicao moderna implica um trabalho de separagdo dualista entre natureza
e cultura, o que serviu muito aos propositos ontoldgicos e epistemologicos do Ocidente
para se estabelecer enquanto conhecimento dominante. Esta “concep¢do moderna” de se
fazer conhecimento, teve como marco expansionista o contexto colonial, a exploragdo da
América desde 1492, em que puderam ser subtraidas e até mesmo dizimadas culturas
inteiras em nome de um falso projeto humanistico e de perpetuagdo de ordem cientifica,

baseados no “grande divisor”, ou seja, no dualismo “primitivo-civilizado”.

Na Linha Cruzada, assim como em outras praticas ndo ocidentais, opera-se uma
proposicao diferente, pois o modo de relagdo entre natureza e cultura abrange outras
agéncias: agregam-se € envolvem-se humanos e extra-humanos, compondo-se processos no

quais se relacionar ¢ conectar agenciamentos e poténcias.

Os conceitos de “individuo/sociedade” e de “natureza/cultura” sdo construtos do
Ocidente e que, evidentemente, quando estamos diante de outras sociedades ou coletivos,
pode ser que estes conceitos ndo facam sentido algum, a0 menos, ndo no mesmo sentido
que faz para “nds, ocidentais”. Deste modo, € possivel entendermos a perspectiva da Linha
Cruzada sobre o aprontamento e sobre os corpos, podendo-se ampliar o escopo de
compreensdo dos mundos, em que estes sdo encadeados intensivamente em relagdes

cosmopoliticas e infinitesimais.

O exercicio desta comunicacdo e da pesquisa ndo ¢ adotar a visdo de um
representacionismo acerca de elementos da religido e da politica (como se a religido fosse
um reflexo da sociedade, como se a politica fosse apenas a representativa, e que ambas
fossem somente humanas). E preciso ndo sé levar a sério o que as pessoas na Linha
Cruzada mobilizam em suas praticas, como seguir as modulacdes de axé que elas e outros

entes encaminham em diferentes sentidos.
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