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Etnografia e loucura: implicagdes epistemoldgicas do fazer etnografico no campo da
saude mental a partir do Hotel da Loucura/RJ

Luciano von der Goltz Viannal

Resumo

A partir de algumas questdes e problemas originados em meu trabalho de campo com o coletivo
do Hotel da Loucura, pretendo ecoar aqui alguns debates epistemoldgicos atuais e historicos da
Antropologia em torno do carater, natureza, limites e horizontes da etnografia. A questéo central
levantada aqui é aquela que se pergunta pela possibilidade ou ndo de grafar, narrar ou
interpretar, de alguma forma, a experiéncia da loucura ao articular duas ciéncias que se
encontram no campo: a Antropologia e a Psiquiatria Transcultural praticada nos Teatros Rituais
do Hotel da Loucura. Ao narrar sobre as negociacgdes, impasses e aliancas entres essas duas
ciéncias, abre-se a possibilidade de coproduzir uma outra ciéncia que habita/inventa/cria outros
mundos, realidades ou perspectivas (Roy Wagner). O “método da loucura”, em pratica no
Teatro Ritual, ao encontrar a etnografia, a interpela, questionando sua plausibilidade, seus
limites e potencialidades. Uma Antropologia reversa (Roy Wagner) torna-se possivel a partir
dai, quando o coletivo do Hotel da Loucura se sente implicado em um fazer antropolégico que
rompe com os limites daquilo que chamamos disciplinarmente de “trabalho de campo”. No
lugar de tomar os contetidos gerados e acionados pelos participantes desse coletivo de pacientes,
internos, cientistas e artistas, como metéforas ou mensagens codificadas de sujeitos conectados
conosco por algum chdo comum universal, proponho submeter a exame a pratica de pesquisa
etnogréfica concomitantemente com sua pratica (Paul Feyerabend), montando-a e
desmontando-a. Mais detidamente, viso aqui questionar sobre o que fazer com a
incomensurabilidade de mundos existente entre a Antropologia e essas outras realidades,
ontologias e epistemologias que habitam o territorio vasto da loucura, principalmente quando
falar em “etnografia” pressupdem um texto plausivel, com estatuto de verdade e escrito por
alguém treinado a centrar-se e descentrar-se no giro eterno em torno de sua pratica narcisica.
Portanto, pergunto sobre esse “basta a etnografia” (Tim Ingold), que ressoa ainda na disciplina,
e sobre a possibilidade de fazer Antropologia a partir da proposta de promover uma salde
mental coletiva entres todos os seres, defendida e aplicada pelo coletivo do Hotel da Loucura.

Palavras-chave: Antropologia, loucura, saide mental, etnografia

Introducéo
O presente artigo parte da mesma proposta de minha tese de doutorado (Vianna
2018), ou seja, convido o(a) leitor(a) a desvendar e montar alguns enigmas em torno de uma

“pratica cientifica” que para mim sempre foi nebulosa e paradoxal, chamada de etnografia.

! Professor Doutor em Antropologia Social/lUFSM

1631
Anais da VIl Reunido de Antropologia da Ciéncia e da Tecnologia — ISSN: 2358-5684



VIIIl ReACT — 22 a 26 de novembro de 2021 — react2021 .faiufscar.com

Portanto, é evidente que parto de alguns pressupostos sobre a existéncia desses enigmas e do
carater paradoxal do oficio de antrop6logo. Contudo, eles ndo se detém ou se nutrem de si
mesmos, mas sim de um trabalho de campo feito com um coletivo de arte-cientistas que também
repensam e se interessam constantemente por metodologias e modos de conhecer 0 mundo,
chamado Hotel da Loucura (ou apenas “Hotel”, como seus participantes chamavam).

O texto que lerdo a seguir tenta reconstituir algumas montagens com partes das
montagens que estdo em minha tese, onde construo uma analogia da etnografia enquanto um
jogo de quebra-cabecas, em referéncia a Thomas Kuhn (1998). Nele as regras resumir-se-iam
ao objetivo de reunir pecas em um dado tempo e espago, tomando como desafio central dar
coeréncia e estabelecer relagdes entre as partes que compdem seu conjunto. No entanto, ao
observar, descrever e analisar 0s processos e caminhos de uma pesquisa de campo etnografica
me pareceu que, frequentemente, tais quebra-cabecas tém sido montados e¢ “abandonados”
quando n3o se encontra sua “solucdo” ou quando existem mais “anomalias” do que
correspondéncias entre os modelos (tedricos) e os exemplos (empiricos) de referéncia (ou ainda,
quando se perde sua “natureza ludica”). Quando ndo sao completamente abandonados, sdo
remontados de acordo com 0s mesmos procedimentos até que seja resolvido seu “enigma”,
dando tanto a impressdo de que seu problema localizava-se em contingéncias e imponderaveis
presentes no contexto de pesquisa, quanto dando a impressao ao pesquisador que tanto a escrita
quanto a reescrita de uma etnografia seriam atividades imensuraveis, desdobrando-se sobre si
prépria dada sua duplicidade intrinseca, ou seja, aquela que emerge da alteridade. Tomando tal
suposi¢cdo como “plausivel”, o presente artigo empreende um breve exercicio de reversao das
tentativas (frustradas ou ndo) de solugbes desses enigmas, operando suas possiveis
(des)montagens. Entende-se que tal “reversdo” expdem as “regras” desse “jogo”, apontando
para possiveis raizes, fundamentos, contingéncias, géneses e logicas dos mesmos. Mais
precisamente, ela escreve a historia de suas “condigdes de possibilidade” (Foucault 1995: 11-
2).

Sobre o Hotel

N&o sei se conseguirei reproduzir, por meio de uma linguagem coerente e plausivel
(e mais adiante entenderdo porque), o contraste entre o universo da loucura que havia dentro do
Hotel e o mundo dos lucidos e conscientes. E se conseguir, possivelmente as palavras aqui
utilizadas nao corresponderdo em nenhuma escala préxima da intensidade da experiéncia de
adentrar os corredores desses espacos, mas talvez o leitor s6 compreenderd o que acontecia l&
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se mergulhar neles nesse “sobrevoo interno” que apresento a seguir. Comeco lhes apresentando
0s espacos fisicos e um pouco da histéria do Hotel, para depois adentrar questdes e dilemas do
coletivo em questéo.

O Hotel era composto, inicialmente, de dois andares de um prédio chamado de
“Casa do Sol” no Instituto Municipal de Assisténcia a Saude Nise da Silveira (IMASNS). O
prédio compunha um complexo hospitalar que abrangia um quarteirdo inteiro no suburbio
carioca. Localizado no bairro Engenho de Dentro, o Instituto ja recebeu diversos nomes, como
por exemplo, Hospicio do Engenho de Dentro, ou ainda de Centro Psiquiatrico Pedro 1l e até
recentemente se chamava Instituto Municipal de Nise da Silveira). O Hotel, no auge das suas
atividades, acolhia e reunia diversos outros coletivos e centenas de interessados e participantes
todos 0s meses, que visitavam 0s espacos por meio de grupos guiados vindos de escolas e
universidades, ou que chegavam la por meio de indicacao ou por ter conhecido o coletivo nas
redes sociais. Nesse momento, (que coincidiu felizmente com os anos que estive em campo) o
coletivo ocupava ja trés andares desse mesmo prédio e um chalé distante a 500 metros dele
(dentro do mesmo complexo hospitalar), também chamado, pelos participantes do Hotel, de
Teatro de DyoNises. Na frente do prédio do Hotel havia um cartaz escrito “um sorriso ¢ a
melhor arma”. Tratava-se de um edificio de 6 andares, composto por trés enfermarias (onde
moravam internos e internas), uma emergéncia psiquiatrica, (também chamada de “curta” ou
curta permanéncia, ala no qual os pacientes ficam sob tratamento intensivo por um curto
periodo de tempo) e algumas salas de uso restrito dos profissionais da satde que 14 trabalham.

O movimento na frente do prédio era grande, principalmente de ambulancias que
chegavam com pacientes. Poucos eram aqueles que suportavam ficar muito tempo sentados nas
cadeiras no hall de entrada. J& na varanda, geralmente ficavam alguns funcionérios do Hospital,
principalmente os terceirizados da limpeza e da alimentacdo, e alguns pacientes que gostavam
de tomar “banho de sol”, que batia na frente do prédio durante boa parte da tarde. Os
participantes do Hotel quase nunca ficavam ali. Era considerado um local energeticamente
muito “carregado”. As pessoas em estado de surto, ou sedadas, passavam por ali o tempo todo,
em macas, geralmente amarradas nelas. Nesse primeiro andar, ainda se mantinha o “aspecto
hospitalar”. Ao subir as escadas, ja na sua primeira curva, 0 Vvisitante j& podia ver as primeiras
pinturas nas paredes. Elas foram feitas em diferentes épocas, por diferentes pessoas, e por
inimeros motivos, todas elas sobrepostas em muitas camadas de tinta. A partir dali os

corredores comegam a ser povoados por figuras, escritos, desenhos, pinturas e grafites.
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Pelo que contam as histdrias, esses trés andares da Casa do Sol foram doados pelo
Instituto para o Nucleo de Cultura, Ciéncia e Saude (NCCS) da prefeitura do Rio de Janeiro, e
ocupados pelo coletivo do Hotel. Importante pontuar aqui que o termo coletivo era usado
frequentemente pelos integrantes e participantes do Hotel. Mais precisamente, eles usavam a
conjuncdo “coletivo ritual” para se referir a uma dimensdo sagrada do que seria uma
coletividade. De modo geral, se pode afirmar que um coletivo se diferencia de uma organizagéo,
instituicdo ou qualquer tipo de agremiacédo justamente pelo borramento de suas margens, pela
permeabilidade e porosidade das fronteiras entre o “que € o coletivo” e o que esta “fora” dele.
Um coletivo é formado por pessoas, as quais ndo necessariamente precisam ter um forte
sentimento de pertenca a ele, ou passar por qualquer tipo de ritual de iniciagdo ao grupo que o
faca ter que assumir uma relacédo de filiacdo ao mesmo (pelo menos esse sempre me pareceu
ser a definicdo de tal termo no contexto do Hotel).

Na época da inauguracdo do Hotel (marco a julho de 2012), foram feitas sessdes de
descarrego e defumacdes para espantar as energias ruins e os espiritos malignos (toda essa
transformagdo pode ser vista no documentdrio “Hotel da loucura-Génese”, disponivel em:

https://www.youtube.com/watch?v=LW-jXLpUXjs&t=12s acesso em 7 de novembro de

2021). Logo ap6s foram convidados artistas e grafiteiros para produzirem obras nas paredes, as
quais j& tinham ganho outras cores que ndo o “branco hospitalar”. Foram feitas diversas outras
decoracdes com flores, quadros, fotos e pinturas diversas. Algumas outras paredes ficaram a
disposicao da livre expressao dos clientes e dos que por ali passaram (Nise da Silveira considera
seus pacientes como clientes, e o termo seguiu sendo utilizado em boa parte dos espacos do
Instituto, inclusive no Hotel). Nelas se podiam encontrar uma infinidade de frases e até relatos
inteiros de experiéncias tidas ali. Nas antigas alas psiquiatricas (ou também conhecidas como
“baias”) ficavam os quartos para os hospedes do Hotel (artistas, terapeutas, psicélogos e demais
voluntarios que contribuiam nas oficinas), tendo sido eu um deles durante trés meses. Enquanto
dormiamos nesses quartos escutdvamos 0s gritos noturnos dos e das internas que viviam nas
alas psiquiatricas nos andares superiores do prédio. Os trés andares ocupados pelo Hotel
constituiam uma espécie de realidade paralela no prédio, ou um tipo de oasis da/de “loucura”
dentro da loucura. Pertinente lembrar aqui que a apropriacdo da palavra “loucura” nesse
contexto € politica, seguindo a logica da auto-declaracdo e ressignificacdo das categorias
utilizadas como marcadores sociais da diferenca enguanto mecanismo de exclusdo e
estigmatizacdo, pensando que esse uso poderia ser equivalente ao uso da palavra “cultura” (com
aspas), como utilizam povos indigenas (Cunha 2009).
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A histéria do Hotel comega no 1° congresso da UPAC (Universidade Popular de
Aurte e Ciéncia) e do 11° Fala, Comunidade, ocorrido em 2011 no Teatro Carlos Gomes-RJ. Tais
eventos “inauguram”, de certa forma, o Hotel da Loucura, momento em que o mesmo se tornou
conhecido por uma quantidade muito maior de pessoas. Vitor Pordeus era entdo, coordenador
do NCCS, assumindo tal cargo a convite do secretario de Saude da época da prefeitura do Rio.
A UPAC foi idealizada por Vitor e demais colaboradores, e inaugurada nesse evento. Ela estava
sediada no Hotel e consistia, em poucas palavras, na reunido de diversos coletivos. Nesse
momento inaugural foram reverenciadas algumas entidades e figuras publicas e politicas
envolvidas no projeto e que auxiliaram na construg¢do do projeto. Tal “reveréncia” mais tarde
deslocou-se para os chamados ‘“ancestrais vivos”, que sdo como entidades inspiradoras,
oraculos e sacerdotes (como por exemplo, Ray Lima, Junio Santos e Vera Dantas, artistas e
cientistas com longa trajetoria na cultura popular e nas praticas em saude holisticas e
alternativas) que consagram o método de trabalho e “abengoam” o coletivo com suas boas
energias. Havia também os Agentes Culturais de Saude, mais conhecidos como 0s
“funcionarios” do Hotel, os quais eram funciondrios publicos, agentes de endemias que foram
deslocadas para 0 NCCS. Eles eram responsaveis pelo funcionamento diario do Hotel e por
suas Escolas Populares de Satde, ou os “territorios” de trabalho dos agentes, onde a mesma
proposta do Hotel era levada para comunidades na cidade do Rio de Janeiro.

Desde o inicio do Hotel e da UPAC o foco do trabalho foi consagrar uma pratica
cientifica que ainda ndo parecia ter sido completamente “validada” e “confirmada”. Até o
momento da criacdo da UPAC, seus organizadores e idealizadores talvez tenham pensado que
historicamente n&o tinha sido dada a devida importancia para o trabalho da psiquiatra Nise da
Silveira (psiquiatra percursora e revolucionéria que se recusou a aplicar o eletrochoque nos
pacientes psiquiatricos e propondo no lugar de tais terapias arcaicas e violentas diversas praticas
terapéuticas por meio de variadas expressdes artisticas, como a pintura e a escultura). Inclusive
tal enfoque no método de trabalho tornou-se tdo proeminente nas falas de Vitor que no cartaz
divulgado por ele nas redes sociais, anunciando o IV SHABESS (semana intensa de atividades
do Hotel) realizado em margo de 2016, aparecia a seguinte frase: “Pergunte “o como?”” ndo “o
que?””. Ele costuma afirmar que ndo € necessario “reinventar a roda”, os mestres e ancestrais
vivos ja responderam a pergunta “o que?” (inclusive Vitor reiterou diversas vezes, em suas
comunicagdes publicas, que o método proposto no Hotel ndo ¢ “seu método” ou “o0 método de
Nise”, mas sim a continuidade de um trabalho e de uma abordagem construida coletivamente
no decorrer de uma longa histéria da pratica cientifica em saide mental). O que é necessario
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ser feito, segundo ele, por cada “cidaddo arte-cientista”, é praticar o que foi proposto e levar
adiante a investigacdo e comprovacao desse método de trabalho terapéutico proposto no Hotel.
O texto a seguir, escrito e publicado por Vitor em um livro que relne as experiéncias e
producdes dos eventos supra citados (Pordeus 2011), nos apresenta de forma mais direta o0s

principios e a histéria da UPAC:

Bem-vindos/as, Sim, todo ser humano é curioso e criativo. E sim, o viver € 0
conhecer e 0 conhecer € viver. E que aprenda o mais simples. Aprendemos o
tempo inteiro uns com os outros, com 0s insetos, com 0s gatos, com as plantas,
basta ter um olhar atento e ver o tanto de coisas incriveis que estdo
acontecendo conosco o tempo inteiro. A vida é muito maior, mais misteriosa
e profunda do que supBem nossos sentidos que nos enganam. Por isso,
inventamos espacos de encontro como este: relagdes humanas, lugares,
oficinas, convivéncia e liberdade. O programa é ndo ter programa. VVocé é
responsavel pelo desenvolvimento do seu projeto. Arte e Ciéncia juntas a
favor da vida, da natureza, da humanidade. Etica e estética, honestidade e
beleza. “So6 posso ser bela se for antes honesta”, diz Ofélia ao Principe Hamlet.
Oficinas, experimentos, experimentar o experimental. Todo ser humano é
artista, todo ser humano € cientista. Precisam assumir isso, explorar os
tesouros do conhecimento para aqueles cuja hora chegou. Nunca é tarde
demais. Fazemos isso porque queremos ser cidaddos num estado livre, de
permanente criacdo de direitos, de respeito, de solidariedade entre os povos,
entre as classes, entre as tribos. N@s, cidaddos, estamos inaugurando o |
Congresso Aberto da Universidade Popular de Arte e Ciéncia em conjunto
com o 11° Fala, Comunidade!, no Teatro Carlos Gomes, no Rio de Janeiro,
afirmando que é possivel transformar a nds proprios e ao nosso mundo,
demonstrando nossas experiéncias que, mais do que provam, inspiram um
caminho trilhado por génios da grandeza de Nise da Silveira, uma das maiores
cientistas da alma humana do mundo, e o grande Paulo Freire, anunciador da
liberdade humana, da solidariedade, da beleza, da cultura, da nobreza de ser
gente. O saber em todo ser. E assim. A experiéncia demonstra. (Pordeus 2011:
9).

O projeto Hotel/UPAC acaba em 2016 com a exoneracdo de Vitor Pordeus do cargo
e 0 desmonte institucional de toda a proposta construida naquele espaco. Boa parte dos
funcionéarios permaneceram trabalhando no IMASNS em outro projeto chamado Espaco
travessia. Nos Gltimos anos o IMASNS, no contexto dos processos historicos da Reforma
Psiquiatrica, vem passando por transformacdes estruturais, onde o objetivo final seria acabar
com o modelo manicomial de tratamento e passar para ideias como as residéncias terapéuticas.

Atualmente, estd em andamento a demoli¢do de alguns prédios e muros do IMASNS e a criacdo
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do Parque Municipal Nise da Silveira. Vitor Pordeus seguiu e segue realizando atendimentos e
com a atuacdo em oficinas no projeto Teatro e clinica Dionyses e a Escola de atores mutantes

do Prof. Pordeus.

Entrevistas e os dilemas coletivos

A fim de analisar o método etnografico, a partir do meu proprio trabalho de campo,
dividi as trés viagens que fiz ao Rio de Janeiro em trés etapas da pesquisa: observacdes,
entrevistas e participacdo no campo. A seguir trago alguns dilemas e impasses ocorridos entre
0s participantes, os quais foram relatados nas entrevistas realizadas com os funcionarios do
Hotel, com Vitor e outros participantes. As perguntas giraram em torno dos desafios cotidianos
do trabalho no projeto e dos conceitos e defini¢des sobre a loucura. Para um dos funcionarios
do Hotel, o Aldeci, por exemplo, a base do trabalho no Hotel era, em suma, oferecer o
caminho/método para que a pessoa reencontre o sentido em sua vida por meio dos “erros” que
cometeu (ou da erréncia que governa sua vida). Contudo, Aldeci ndo pensa que o cliente possa
ou deva encontrar o ponto de partida para trilhar esse caminho sozinho. Para ele € preciso
resgatar esse “ponto”, onde a pessoa se perdeu, aquele instante onde o trauma instaurou-se. Mas
antes ¢ necessario que ela tome consciéncia de que foi ali que parou de “evoluir” e “assumir o
comando” de sua vida. Ou, como se costumava dizer no Hotel, o cliente precisa desejar ser
“curado”. SO assim o coletivo poderia conduzi-lo para a restauragdo de sua psique ou pelo
menos para aquele ponto especifico onde ele se perdeu ou comecgou a se perder. Fazer ele
reviver aquela experiéncia, até compreender a totalidade de sua situacdo e integrar-se
novamente com a coesao e sincronia que move a vida de todos e que faz ser possivel a existéncia
coletiva, tornou-se entdo (até onde pude compreender), o principio norteador geral de todas as
oficinas realizadas no Hotel.

Ja na fala de Danilo, outro funcionario do Hotel, podemos perceber outro tom
empregado, o qual foi fruto do contexto em que aquela entrevista estava sendo gravada. Realizei
as entrevistas um pouco antes da exoneracao de Vitor, ou seja, na ocasido de sua Ultima viagem
ao Rio antes de ser demitido do cargo de coordenador do NCCS. Naquele momento, havia uma
desavencga entre alguns funcionarios do grupo e os objetivos tracados por Vitor para o
andamento do trabalho. Como vocés ja puderam perceber, a histéria do projeto Hotel da
Loucura/lUPAC surgiu do encontro de pessoas que tinham um mesmo sentimento
compartilhado em relacdo ao contexto dos seus trabalhos e as opiniGes sobre uma mudanca
urgente a ser feita. No entanto, ndo havia necessariamente uma concordancia sobre como,
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pragmaticamente, essa mudanca seria feita. E Danilo expde essa divergéncia de maneira bem

clara:

Foi criado um grupo de teatro, e faziam apresentagdes que demonstravam
todas as ideias e a alegria, prazer e descontracdo. Mas a funcéo do Nucleo ndo
é, e nunca foi criar um teatral, e através do teatral chegar na questdo da cura.
Porque curar o que? Curar de algum mal, mas qual mal é realmente esse? Se
fala muito da cura, mas néo se fala qual é o mal. A pessoa que esta com dor
de dente em uma oficina de acdo expressiva ndo vai parar a dor de dente dela.
N&o é uma cura fisica, € uma cura psicoldgica. Aquele ndo tem nenhum
problema psicoldgico, e ja tem um prazer pela vida normal, que ja fazem da
sua vida um bom aspecto de viver, participa e auxilia o outro. A nossa questdo
ndo € arranjar uma cura para os clientes, mas dar uma possibilidade de
trabalho, uma oportunidade de atividade que eles possam desenvolver muito
mais do que ficar simplesmente preso na enfermaria ou estar andando por ai.
Entéo sdo as oficinas, a roda dial6gica do som, o canto do arteiro, a oficina do
cha... E dentre deles a oficina de acdo expressiva, que tem como finalidade
realmente deixar os clientes se expressarem, e € essa a funcdo. (Danilo em
entrevista concedida a mim em 2016)

Tais Oficinas de Acdo Expressiva consistiam basicamente na pratica do Teatro-
ritual, que reunia cenas de pecas especificas, como Hamlet de Shakespeare, performances
individuais e intervencbes variadas que coincidiam com as cenas, poesias, cirandas e
apresentacdes musicais diversas em uma estrutura teatral em que todos(as) séo tanto atores e
atrizes quanto diretores e diretoras. Os conteldos seguem o roteiro previsto no enredo da
historia contada, mas as variacbes dos mesmos e imponderaveis ocorridos tanto nas oficinas
realizadas no Instituto, onde os clientes participavam juntos, e as intervencdes feitas no teatro
de rua, realizado em diversos locais no Rio de Janeiro, eram absorvidos e incluidos nas cenas
por meio da improvisacdo constante. Portanto, esse € um modelo de teatro aberto (aberto ao
tempo, ao espaco que € propria relacdo para eles, ao publico externo e aos contetdos psiquicos
gue despertarem na cena), com um roteiro e treinamento dos atores sendo construidos e
realizados nas proprias cenas. Dito isso, 0 impasse no grupo, resumido na fala de Danilo acima,
expdem uma divergéncia de compreenséo sobre 0s principios e sobre o publico-alvo delas. Em
outras palavras, diversos funcionérios acreditavam que participar ou ndo das Oficinas de Agéo
Expressiva era uma questdo de necessidade e busca por tratamento e cura psiquica. Ja Vitor e
0s demais participantes regulares dessas oficinas pensavam que todos n6és somos medicos e
pacientes de si mesmo e uns dos outros e que a cura e tratamento de nossos traumas e dores
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psiquicas s6 pode ser feita coletivamente. Argumenta-se que, durante toda historia da
humanidade, se buscou promover salde sempre coletivamente e que falar de saide é falar
sempre em primeiro lugar de uma pratica cultural. Em nossa sociedade, tais praticas seriam,
portanto, revoluciondrias, pois, dentre outras coisas, rompem com a dualidade
individuo/sociedade.

Enfim, naquele momento em que entrevistava os funcionarios do Hotel tais
divergéncias e problemas tinham chegado ao seu limite, e Vitor tentava entdo solucionar a falta
de enfoque e unidade do grupo. Mesmo que esse coletivo tenha sido idealizado para trabalhar
de modo multidisciplinar, pensando que la estava sediada a UPAC, Vitor tinha o objetivo de
tornar o teatro e as Oficinas de Ac¢do Expressiva o centro agregador do trabalho no Hotel. As
demais atividades seriam, portanto, “complementares”. Vitor sempre falou sobre “teatro” nas
reunides do grupo, contudo, Danilo afirmava que o projeto nunca teve como enfoque o teatro e
que isso foi sendo construido com o tempo. Divergéncias a parte, o fato era que o grupo estava
dividido, entre os que “gostavam” de “fazer teatro” e os que “gostavam” de estar “nos
bastidores” dele. E por esse motivo, alguns dos integrantes estavam pensando, inclusive, em se
afastar do trabalho no Hotel. De fato, de todos os funcionarios, apenas dois ou trés estavam
“participando” ativamente (como atores) das oficinas de a¢do expressiva e da oficina/semana
SHABESS (oficina intensiva de sete dias em que se trabalhava os contetdos de sete autores e
personagens arquetipicas bases para o trabalho teatral).

A ideia do teatro ritual, tornava-se assim, pelo menos para Vitor, o centro dos
trabalhos do coletivo. Para ele, € no teatro que 0s processos de cura psiquica terapéutica ganham
sua mais alta poténcia de ac¢do, sendo que todas as demais oficinas sdo praticas que auxiliam no
melhor desenvolvimento desse processo. Alguns funcionarios, discordando ou ndo, tinham que
se decidir diante desse direcionamento, agora dado de modo mais enfatico por Vitor. O Hotel
da Loucura, portanto, ndo era um espaco que abrigava o grupo de Teatro DyoNises? (nome
dado ao grupo de atores que organizavam e participavam das oficinas de acdo expressiva), mas
sim ele era o principal grupo existente nesse coletivo. Era aquele que deveria congregar todos
0s demais em apenas um ritual de cura, segundo um método que, como disse muitas vezes
Vitor, ja foi observado, praticado, testado, replicado e largamente aprovado por sua eficacia

cientifica e psiquiatrica de melhoria dos quadros clinicos dos clientes e da qualidade de vida

2 A criacdo do nome do grupo além de unir os nomes do deus Dyonisios e da psiquiatra Nise da Silveira, fazia
alusdo aquilo que o trabalho com o método teatral representava: ‘'duas vezes a Nise', a duplicagdo do potencial
terapéutico que Nise da Silveira havia promovido naquela mesma institui¢ao.
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dos seus atores e participantes (Pordeus 2018), ou seja, guardando muitas semelhancas ao
método etnografico e ao modo como ele é operado/praticado na academia. A fundamentacédo
teodrica deste método da loucura estava, dentre outras influéncias, na formacdo em Psiquiatria
Transcultural (a qual une diversas tendéncias da Psiquiatria, da Filosofia e da Antropologia em
uma compreensao holistica de mundo) que Vitor realizava no Canad4, na Universidade de
McGill (sendo que um dos motivos alegados pela prefeitura para sua exoneracdo foi seu
distanciamento das atividades presenciais no Hotel para cursar o doutorado nesta universidade).
Nesse sentido, ndo havia mais duvidas para Vitor: o teatro precisava reunir a maior quantidade
de pessoas possiveis e deveria ser realizado, no minimo, duas vezes por semana. Segundo ele,
é replicando o que todos os ancestrais faziam, em todas as culturas, que poderemos retomar
nossa auto-organizacdo mental e psiquica. Ou seja, € através do rito que a sadde de um povo se
mantém solida.

A partir dai as conexdes com a Antropologia e seu método etnografico sdo diversas,
contudo, ha uma distincdo fundamental (além das diferencas entre as motivacdes e as
finalidades entre elas, ou seja, apenas 0 método do Teatro-ritual busca, por meio da intervencéo
direta, um resultado objetivo, a cura, e uma transformacéo da realidade pragmatica e radical, a
promocdo de salde mental, em primeiro lugar). No método da loucura, praticado no Hotel, se
lidava com tipos de conteudo, narrativas e expressdes que, em uma etnografia, necessitariam
ser tomadas como um tipo de dado intraduzivel, ndo interpretavel ou indescritivel por meio de
uma linguagem inteligivel, objetiva e racional (pré-condicdo para alcar ao estatuto de ciéncia).
Me refiro aos contetdos dos delirios, das alucinagbes, dos sintomas e comportamentos
caracteristicos das desordens e perturbacGes psiquicas, mentais e emocionais pelas quais
passavam os clientes no IMASNS e que eram o objeto central da prética cientifica ocorrida na
proposta desses teatros-rituais terapéuticos com base nos principios tedricos que citarei mais
adiante. Essa distincdo tornou-se fundamental para o desenvolvimento das reflexGes que
seguem na proxima se¢do do artigo.

Mais precisamente, havia uma espécie de ética do cuidado e do afeto que permitia
ver os clientes com outros olhos, ndo mais como pessoas fragmentadas, mas sim como pessoas
gue tém caracteristicas singulares. O interessante é perceber que 0 acesso a elas nao se da apenas
por uma linguagem universal, que é a arte, mas também por aquela que cada um dos clientes
“fala”, ou seja, cada um tem uma especie de lingua insular e € preciso aprender a falar essa
lingua junto com ele. Basta para isso observar, ouvir e se relacionar para entender que cada um
tem seus modos de ver e entender o mundo, 0s quais sdo inacessiveis se tentarmos classifica-
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los em patologias ou tipologias comportamentais culturais. A ideia aqui é que, se olharmos o
cotidiano de suas acdes habituais, 0 que fazem durante uma manh&, seu comportamento
“normal”, o que repetem de forma ndo compulsiva, ou seja aquilo que tem mais frequéncia e
regularidade do que intensidade, a isso podemos acessar sem maiores bloqueios e pelos modos
que eles nos “propdem” a relacionar-se com eles. E desse entendimento entdo que o ator-
cientista pode encontrar sua satde e resolver seu dilema interno potencializado no teatro: ser eu
ou ser outro de mim, encontrar um eu em constante transformacgao e ao mesmo tempo, sentir-
se enquanto individualidade pertencente a um coletivo de individualidades, que as vezes, em
momentos como 0s rituais, tornam-se um s individuo, ou o coletivo ritual. Mas e a
Antropologia, diante dessa lingua insular que pronuncia o louco, poderia tornar traduzivel seu
idioma sem perdas, ganhos ou prejuizos a plausibilidade, verificabilidade e inteligibilidade
daquilo que é dito? Poderia uma etnografia da loucura tornar comensuravel o conteddo do
delirio por meio de procedimentos metodoldgicos construidos a partir de principios e
pressupostos fundados na racionalidade cientifica, no rigor e precisdo académica, 0s quais
garantem a legitimidade e reconhecimento da Antropologia enquanto “ciéncia social”? Sejam
quais forem as respostas, a Antropologia para isso deveria comecar por tentar definir um
conceito para loucura (Foucault 1987), tanto quanto necessitaria tornar menos obtusa, obscura
e imprecisa a definicdo do que entende ser uma etnografia e o trabalho de campo etnogréfico.
No Hotel, uma ideia em geral sobre a loucura esta sempre presente nos discursos
sobre as motivacOes para todos estarem ali. Ela afirma em linhas gerais o seguinte: 0 mundo
esta louco, mas a revolucgdo para muda-lo e compreendé-lo néo esta na tentativa de “reinventar
a polvora” (como diz Vitor), mas sim na mudanca individual através do afeto e do amor de
todos juntos, trabalhando juntos, curando-se juntos para mudar o mundo; o amor € 0 Unico
sentimento e posicionamento no mundo capaz dessa transformacéo revolucionaria, que comeca
pela saude mental e vai até um novo entendimento sobre nossa existéncia e sobre nossas
relagbes humanas e com outros seres. De acordo com essas ideias, parece haver uma relacéo
entre um inconsciente coletivo e uma predestinacdo cosmologica. O primeiro é baseado nas
imagens coletivas e nos arquétipos, os quais sdo as pontes de comunicagdo entre todas as
pessoas. Esse entendimento matuo ocorre no nivel do inconsciente, que €, portanto, o canal por
onde a linguagem se torna possivel. O segundo, a predestinacdo cosmologica, € sustentado pelas
trajetdrias individuais, as quais ndo sdo apenas percorridas nesse plano da existéncia, mas sim
em outros planos, 0s quais ndo temos acesso direto e sim através dos rituais, quando entramos
em contato com nossos ancestrais, 0s quais entende-se que faziam exatamente 0s mesmos
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rituais, exaltando e venerando os mesmos elementos da natureza e praticando 0s mesmos gestos
e ritos. Em outras palavras, cada um de nos esta interligado por uma grande corrente de
sincronicidades que nos faz estar aqui, fazendo o que estamos fazendo e nos complementando
no momento em que assumimos essa missdo no mundo. Esse entendimento sobre 0 mundo abre
uma variabilidade de interpretacBes bastante grande, jA que abarca toda a regularidade
simbdlica diante da diversidade de religies, culturas e cosmologias (estudada por diversas
escolas de pensamento antropoldgicas, como por exemplo o estruturalismo de Lévi-Strauss).
Essas religies, e suas praticas, adquirem outro sentido no contexto dos teatros rituais, o qual
evoca a possibilidade da transformagao e incorporagdo do “eu” em outros “outros”, ou seja, em
divindades, espiritos e personagens, 0s quais a psicanalise junguiana vai interpretar de modo
geral, enquanto arquétipos universais recorrentes em toda a histéria da humanidade e nas mais
diversas culturas e estados do ser humano. Essas teorias e interpretacdes sobre a mente e as

culturas vao ser referéncias centrais no trabalho de Nise da Silveira e de Vitor Pordeus.

Desmontagens

Utilizei acima uma estratégia, ou performance, textual que segue uma orientacao
comum dada aos pesquisadores, a qual visa disponibilizar as mesmas condi¢des de
interpretacdo que o pesquisador teve para os demais membros da comunidade académica
(prética que garante, portanto, certo grau de verificabilidade). A comecar pelas descricdes que
orientam o olhar do geral para o especifico, do contexto para o caso e 0 acontecimento, do
universal para o particular, inicio descrevendo os espacos fisicos e o contexto histérico do
coletivo para situar e legitimar as descrices e interpretacbes sobre os dilemas e casos
especificos dentro de um contorno mais geral que o sustenta. Dentro desse contorno geral, de
tudo que estd dentro do contexto (Strathern 2014), apresento fragmentos de ideias e
engquadramentos temporalmente situados e fragilmente conectados por conexfes entre
exemplos empiricos e modelos tedricos, citados direta ou indiretamente. Essa construgdo de
“blocos” de narrativas (pedagos ou pegas, se pensarmos no exercicio de montagem) convida o
leitor a “tirar suas proprias conclusdes” antes do autor apresentar as “suas”. Essa estratégia
disciplinar busca tornar “falseavel” ou ndo a mesma (ou seja, a fim de conferir ou nio seu
carater de “evidéncia” por meio de uma andlise critica, operada por um padrdo externo de
critica). Nessa visdo sobre a etnografia, a realidade deveria ser suficientemente “comprovada”
por meio de certos dispositivos de “veridigdo” (Foucault 2008), mas com frouxos, instaveis e
frageis olhares e instrumentos descritivos para que dela ndo se retirasse informacGes
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substanciais e unilaterais, ou que ndo transparecesse nela um “direito da verdade”. O
pressuposto entdo, € o de que 0 mundo pode ser visto por n pontos de vista, e que por isso, ndo
pode haver apenas uma visao sobre ele que afirme ser a que mais se aproxime de uma descri¢céo
ontoldgica do objeto cientifico, e que, obviamente, torne esse exercicio heuristico o protocolo
utilizado para treinar novos pesquisadores. Mesmo que as perspectivas sobre o real sejam muito
diferentes, acredita-se que sempre se poderéo estabelecer conexdes, relacdes e entendimentos
mutuos, construtores de denominadores comuns sobre o que talvez possa ser essa realidade. O
resultado aparente é a constituicdo de uma ciéncia que produz um conhecimento ao mesmo
tempo falseavel e verificavel, mas também holistico e sistémico.

Supondo que existam tais dispositivos de “veridi¢ao” em uma etnografia, entdo o
leitor poderia perguntar-se: se as (des)montagens dos mesmos visam encontrar tais sistemas e
teorias do conhecimento que garantem a producéo do saber A e ndo do B, porque entdo, estaria
eu produzindo uma experiéncia “pessoalizada”, centrado no proprio autor dessa mesma
reflexdo epistemoldgica, com a qual ele poderia dizer algo sobre a falseabilidade,
plausibilidade, incomensurabilidade ou verossimilhanca desse mesmo conhecimento produzido
a partir dela? N&o seria, basicamente, esse um engodo a minha prépria pesquisa?

Essa certamente ndo é uma discussao estranha aos antropélogos, e foi largamente
desdobrada na historia da Antropologia. E poderia aqui exemplificar dois momentos em que
podemos encontrar tal discussdo sendo desenvolvida com mais dedicacdo: quando o0s
pesquisadores comecaram a realizar suas primeiras expedi¢cdes a campo por pensarem ter pouca
“credibilidade” as informagdes repassadas a eles por informantes e quando os antrop6logos
comecam a questionar-se sobre validade e a autoridade que lhes era outorgada diante das
epistemologias outras. Diante dessa histdria, perguntaria ao leitor: em que implicaria montar e
desmontar uma etnografia? Se estamos tratando de aproximacdes e continuidades entre uma
realidade apreensivel e uma percepcdo sensivel, entdo o trabalho de campo do antropélogo
deveria estar sustentado por um conceito de real como pressuposto epistémico. O problema
presente nesse exercicio de montar e desmontar desloca-se entdo, da apreensdo ou ndo de um
real aparente para a percep¢do ou ndo de um esquema mental que monta e desmonta esse
mesmo real, submetendo, portanto, o segundo problema ao primeiro, segundo uma “metafora

da profundidade™:

A premissa de base desse empreendimento (aquele que visou produzir
equivalentes “no plano da historia, da sociedade e da cultura” para as leis da
Fisica, por parte dos cientistas sociais) é o que podemos chamar de metafora
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da profundidade, segundo a qual é possivel e til distinguir entre um plano
superficial de aparéncias indissociaveis do “senso-comum”, da “ideologia”,
dos “interesses”, do ‘“consciente” ou do “poder”, e um plano profundo e
verdadeiro so acessivel a partir do momento em que dispomos de um aparato
tedrico e metodoldgico que nos exime do condicionamento a que aqueles,
desde sempre e até ao advento de tal aparato, nos condenaram. As leis
materialistas da historia, as determinacdes supraindividuais de natureza social
e cultural, os mecanismos latentes instintivos ou estruturais do inconsciente,
eis o solo fértil que o inquérito guiado pela teoria revela e onde ela deve
crescer para, passo a passo, desmistificar contradicOes, decifrar significagtes
escondidas, trazer a luz, a beneficio das multid6es iludidas e reprimidas, a
verdade dos fenémenos gque tem sob sua al¢ada. (Verde 2018: 148, paréntese
meu).

Tal substituicdo de énfase, seria andloga a seguinte retérica, a qual aprendi em
minha formac&o a desenvolver em exercicios descritivos: primeiramente apresenta-se o real de
modo mais “imparcial” possivel, logo apds assume-se tanto sua incomensurabilidade (quando
diferencas ndo podem ser equacionadas em um denominador-comum) quanto a autoria do
antropologo (aquela que pressupdem a estabilidade da individuagdo de um “eu” auto-centrado
e auto-licenciado ao pensamento independente e a imaginagao criativa), que agora € “apenas”
“mais um olhar” sobre o real, tdo “real” como qualquer outro olhar. Relativismo paradoxal esse
que, portanto, outorga ao leitor e intérprete da etnografia a tomar para si esse ponto de vista
sobre esse mesmo real, mas conduzido pelo conceito de “real” apresentado em primeira
instancia pelo autor (aquele dos “contextos”), o qual, em alguma medida deixara de ser relativo,
ja que é um efeito direto desse paradoxo e dessa retorica. Os “meios” que o autor utilizou para
compor esse “quadro realista” ndo estdo a disposi¢do do leitor. Por outro lado, uma peca
importante falta para essa retorica assumir todo seu “efeito de real”, e dar a essa etnografia seu
“certificado” de método ou producdo cientifica genuinamente realista: falta um conceito de
“experiéncia”, ou seja, um conjunto de atributos, caracteristicas, virtudes e demais valores
necessarios para um saber qualquer e ordinario alcar o patamar de conhecimento cientifico,
aquele que garante a si mesmo sua verificabilidade (agora por meio do “dado” e nao do
“construido”), aquele que ¢ submetido(tivel) a critica ao mesmo tempo que prova sua
infalseabilidade (por meio do particularismo histérico que acompanha toda contingéncia
etnogréafica).

Nesse sentido, pergunto: haveria mesmo necessidade de um “padrao externo de
critica” para um antropdlogo poder “examinar algo que estd se valendo o tempo todo”
(Feyerabend 1977: 42 e 43)? (Des)montar uma pesquisa, seus caminhos, imagens e
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pensamentos que a constituem, seria 0 mesmo que estabelecer esse “padrao externo de critica”,
com o qual o conhecimento antropoldgico é produzido e por isso avanga e progride em seu

desenvolvimento?

Desmontar-se & deriva

Essas e tantas outras perguntas, que ecoam e ressoam no decorrer da historia da
Antropologia, por entre um oscilar de agravamento e suavizagédo dos debates sobre legitimidade
e plausibilidade da etnografia enquanto método, sempre questionaram 0s mesmos pontos, que
sdo nevralgicos a propria definicdo do fazer cientifico. Ou seja: quais os limites e “fronteiras”
(internas e externas) em que uma pesquisa pode ver-se circundada? Quais os efeitos de
ultrapassa-los (como por exemplo, o desafio aqui exposto de compreender as narrativas e
conteddos dos delirios existentes nos teatros-rituais no Hotel)? Um deles pensava estar na
frequente sensagdo de deriva, de “estar perdido”, em uma espécie de sistema entropico de
pensamento, que um pesquisador parece sentir e passar no decorrer de sua investigagéo (Vianna
2015). A palavra deriva, e seu verbo, significam “perda” ou “ndo controle”, movimento sem
vontade ou energia; ou ainda, desviar ou correr, nascer ou relacionar algo a sua origem e gerar
uma palavra de outra. Portanto, némade e estar a deriva, ou derivar, ndo sdo sinénimos, ja que
nomadizar se refere ao que “deseja” mover-se (OuU 0 ser que se posiciona de forma al6ctone em
um territorio), ao que precisa andar (sendo esse um andar para se perder de “si mesmo”) e ao
gue ndo esta somente sob os efeitos e vontades de forgas externas, como 0 vento ou as marés.
John Law se utiliza de termos semelhantes para falar sobre os fluxos e imprevisibilidades em
geral (“mess”) ocorridas em uma pesquisa de campo (Law 2004). Bruno Latour, em sentido
semelhante, propdem uma espécie de “deriva” (mas talvez sem o “objetivo de perder-se”, ou
perder sua “identidade”) com a sugestdo de “seguir os atores”: “vai contra a intui¢do tentar
distinguir o que vem dos “observadores" do que vem do “objeto”, pois a resposta dbvia ¢
“deixar-se levar”. Objeto e sujeito talvez existam; mas tudo o que interessa acontece a montante
e a jusante. Apenas siga a corrente” (Latour 2012: 339).

As ideias de um “eu”, de um “outro”, de um “pensamento”, de um “contexto”, de
uma “intersubjetividade”, de uma “alteridade”, enfim, todas aquelas categorias e conceitos que
permitem uma andlise antropologica, poderiam ser justapostas como fractais de uma mesma
condicdo de possibilidade a cognigdo, ao aprendizado, a0 pensamento, no momento em que
assume-se uma “necessidade de compreender”, explicar, descrever algo no mundo prenhe de
real, o qual costuma-se chamar “realidade”. Os problemas relativos a defini¢do, relevancia,
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legitimidade e aplicabilidade do que tem se chamado de etnografia parecem estar suspensos
sob(re) tais condigdes de possibilidade. O que parece ofuscar a visualizagdo mais nitida de tais
condicdes € de mesma natureza daquilo que permite supor que o pensamento antropoldgico é
inconstante, plastico e adaptavel. Tentei exemplificar as formas de condicionamento existente
no treinamento e formacdo do antropdlogo (Vianna 2018), com as quais o profissional
justificara a importancia de sua “missao”, de seu “dom”, de seu “olhar especializado” e de seu
“engajamento” no mundo do outro. A ideia de amplificacdo de horizontes, e a prépria ideia de
um horizonte, e a ideia de um chdo-comum de comunicabilidade constituido no entremeio de
subjetividades, afetos e afetacdes, tornam-se assim o plano de transcendéncia onde o
antropdlogo atuaria, dando-lhe o poder de uma “visdo além do alcance” dos “demais”, leigos.
Se o0 ato de desmontar pode ser considerado como um dispositivo que permitiria a visualizacao
de um “plano de imanéncia” (Deleuze e Guattari 1992) como um duplo, ou dobra, desse “plano
de transcendéncia”, entdo tal dispositivo opera segundo a mesma logica que engendra ambos
“planos”. Como seu duplo negativo, desmontar seria um exercicio que instabiliza as categorias
de pensamento antropoldgico na direcdo de outras imagens, talvez antipodas daquelas
transcendentes e que por isso teriam efeitos sobre elas. Nesse sentido, “estar a deriva” € o
mesmo que estar sob uma condigdo X em relagdo a um referencial. Estando em algum lugar, o
ndmade entretém relacfes ontoldgicas, habitantes de um tempo-espago X, onde 0s mecanismos
de localizacdo s&o aqueles que o auxiliam a perder-se sucessivamente e deliberadamente na
medida em que héd subtracdo de seus referenciais. “Mover-se a deriva” pressupdem a
desmontagem de tais referenciais, em um jogo de quebra-cabecas sem resultados e sem

horizontes.

Concluséo

Para além dos “classicos” e “consagrados” trabalhos na Antropologia que trataram
desses assuntos, creio ser interessante, no atual momento da disciplina, contrapor algumas
visdes sobre os mesmos com um pequeno exemplo que se localiza em uma serie de debates
atuais que tém “polarizado” as discussdes em “dois lados” sobre o que ¢é “etnografia” nas
ultimas décadas, a favor e contra a etnografia (Peirano, 1995). Estou me referindo ao trabalho
de Tim Ingold (2011, 2016), mais precisamente ao seu artigo intitulado “Chega de Etnografia!

A educacao da aten¢ao como propodsito da Antropologia™:
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Entdo o que poderia distinguir um encontro etnografico de outro que nao o
seja? Eis vocé naquilo que considera ser seu campo (0 que sera abordado mais
adiante). Vocé diz as pessoas que esta la para aprender com elas. Vocé talvez
tenha a expectativa de que elas lIhe ensinem algo sobre suas habilidades
préticas, ou que elas lhe expliquem o que pensam sobre as coisas. Vocé se
esforca para lembrar de tudo o que observou, de tudo o que as pessoas lhe
disseram, e, por via das davidas, registra tudo em suas notas de campo assim
que possivel. Poderia ser entdo o entusiasmo por aprender, 0 extenuante
trabalho de memodria, ou talvez as anotacBes subsequentes, que emprestam
uma inflexdo etnografica aos seus encontros com outros? A resposta é: ndo.
Pois aquilo que se pode chamar de “etnograficidade” ndo ¢ intrinseca aos
encontros; &, antes, um julgamento lancado sobre esses encontros que
transforma retrospectivamente o aprendizado, a memorizagao e as anotagdes
gue eles propiciam em pretextos para outra coisa. Esse proposito ulterior,
invisivel para as pessoas que Vocé secretamente entende enquanto
informantes, é documental. E isso que converte sua experiéncia, sua memoria
e suas notas em material — algumas vezes entendido de modo cientificista
enquanto “dados” — no qual vocé espera poder se apoiar posteriormente
durante o projeto de oferecer uma descricéo. (Ingold 2016: 406).

E talvez a Antropologia, por meio da etnografia, continue se caracterizar por essa
ambiguidade mesmo, mas estaria ela ainda presa ao ‘“concreto” no momento em que o
interrogador transforma-se em interrogado, em que o homem “torna-se-objeto” de si mesmo?
Qual a “concretude” dessa transformacdo? Experiéncia? Talvez ndo haja qualquer
“concretude”, mas sim um “sujeito transcendental” (Foucault 1995), ainda sujeitado sob os
protocolos disciplinares que o tornam veiculo de uma transformacao obrigatéria (ou falo do
ventriloquismo antropoldgico no qual o outro fala pelo antropdlogo aquilo que esse gostaria
que o outro dissesse).

Em outras palavras, se hd uma “matriz” que engendra o conhecimento produzido
pela Antropologia, entdo ele estaria sustentado nessa experiéncia que sé poderia acontecer sob
certo estado de coisas chamado “real”; que pressupoem a incompletude de uma totalidade em
perpétuo desalinho, inexatiddo, incoeréncia e transformacao. Se o conhecimento antropoldgico
produzido a partir de tais fontes, tdo imponderaveis, incomensuraveis e instavelmente
consistentes, é ainda um conjunto de assertivas relevantes sobre o outro, entdo como podemos
afirmar que as informagdes contidas nele refletem alguma dimenséo da realidade coproduzida
com ele atraves de um chdo-comum que permite a inteligibilidade matua? O enigma parece
localizar-se, classicamente, entdo na linguagem e na relagdo com o outro. Solucionar tal enigma

parece ter sido um objetivo perseguido por diversos autores na disciplina, mas e se ele estivesse
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localizado “nisso” (tempo e cultura) que os antropdlogos inventaram para compreender seus
nativos, como disseram Fabian (2013) e Wagner (2010)? Ou seja, para que fosse possivel suprir
0s desejos universalistas, por parte de uma ciéncia em desenvolvimento e em busca por
legitimagdo de seu conhecimento, era preciso tornar evidente a existéncia de algo “em comum”
existente entre “nativos” e antropologos, algo que comprovasse a possibilidade da tradugdo e
do entendimento matuo sobre um solo comum. Mas seria apenas por meio da estabilizacdo de
um “eu” irredutivel, 4ncora para todos os deslocamentos epistémicos e pré-condicao para essa
traducdo acontecer, que uma diferenca tornar-se-ia perene e ndo apenas variacdo da
continuidade, da mesmidade e da universalizagdo do humano? A producéo de tal diferenca néo
seria, contudo, despropositada, mas sim condi¢do para tornar “insular” o conhecimento dai
produzido, protegido pelos muros de uma estrutura académica que se sustenta sob uma heranca
medieval.

Portanto, entende-se aqui que tal “reversdo” epistémica dos protocolos disciplinares
que orientam aquilo que chamamos de etnografia, expdem as “regras” desse “jogo”, apontando
para possiveis raizes, fundamentos, contingéncias, géneses e logicas dos mesmos. Mais
precisamente, ela escreve a historia de suas “condi¢des de possibilidade” (Foucault 1995: 11-
2). Pensando com Foucault, desmontar seria como “um estudo que se esfor¢a por encontrar a
partir de que foram possiveis conhecimentos e teorias; segundo qual espaco de ordem se
constitui o saber; na base de qual a priori histérico e no elemento de qual positividade puderam
aparecer ideias, constituir-se ciéncias, refletir-se experiéncias em filosofias, formar-se

racionalidades, para talvez se desarticularem e logo desvanecerem”. (Foucault 1995: 11).
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