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“Por mais que dure bastante tempo na agua, o pau nao vira jacaré”: encruzilhada
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Resumo

Este artigo autoetnografico compartilha uma parte do caminho no campo da tese em
andamento. A tabanka escolhida para campo ¢ Blom. A tabanka para povos que habitam
atual Guiné-Bissau ¢ uma terra onde o mundo invisivel, a vida humana, vida animal e das
arvores integram-se uma na outra € interagem com as aguas que os(as) envolvem
permitindo o acesso ao equilibrio. A Blom ¢ habitada pelo povo Pepel, povo que a sua
forca e dedicacdo na manutencdo da sua espiritualidade, de geracdo em geracdo ¢
reconhecida e observavel. Dar a voz a este lugar e permitir de forma mais profunda, ser
narrada longe das lentes do ocidente evidenciando as for¢as nutridas dentro dela € o nosso
objetivo. Ademais, o desmembramento da classificante geografia de hegemonias e
subalternidades pautada na logica colonial do Banco Mundial e da Organizacao das
Nagdes Unidas e sua agenda de desenvolvimento estabelecida e demais agéncias e
agendas colonizantes que nao reconhecem seus erros, suas violéncias, suas arrogancias,
falhas dos seus modelos progressistas/desenvolvimentistas que adoece o planeta. O
respeito e consideracdo demonstrada a terra que sustenta e lugar que alimentard as
proximas geragdes, o reconhecimento e a aceitacdo da generosidade desse chdo que nutre
foi o ponto mais alto, elevado e encantador no campo. O conceito da “tecnologia de vila”
do Albert Tévoédjré foi abracada no lugar de forga que ¢ “a abertura a tecnologia, que ndo
aceita so a eficacia, mas também a libertagao”.
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Introducio

Neste artigo compartilho uma parte do meu caminho no campo da minha tese, ja
qualificada e caminhando para a defesa.

Nossas licengas a todas as forgas, entidades e divindades da Regido de Biombo
localizado na atual Guiné-Bissau, por estar escrevendo retorno a esse territorio sagrado. E
de conhecimento e de respeito de todos os povos que constituem a chamada Guiné-Bissau,
a forca e dedicacao do povo Pepel na manuten¢do da sua espiritualidade, de geracao em
geracao, como forma de manter viva a esséncia enquanto uma nacao solida - desvinculada
da leitura ociental de nagao.

Etnia pepel, como muitas outras etnias africanas, tem a sua estrutura solida
organizacional, seu idioma, seus rituais, sua ciéncia, seu territorio e outros. O Setor de
Biombo ¢ composto por vérias tabankas®. Blom ¢é a antepenultima tabanka, é composta
por seis moransas® (Co, Tanah, Plut, Osou, Knun e Ksup) € 2.883 de habitantes (em 2009)
de acordo com o censo do Comité do Estado de Quinhamel, capital de Regido de Biombo.

Dar ao campo a voz e permitir que ocupe lugar de enunciacdo de forma mais
profunda, narrar esse lugar que tempo todo ¢ colocado em cheque na leitura de pobre,
miseravel, fracassado, esfomeado e muitos outros adjetivos depreciativos ¢ o nosso
objetivo. Sao atribuidos a nés de forma homogénea todos esses esteredtipos por pessoas
que se julgam superiores e civilizadas, que a0 mesmo tempo nao estao tendo coragem o
suficiente para admitirem seus erros, suas violéncias, suas arrogancias. Admitir o engano
e a falha dos seus modelos progressistas, desenvolvimentistas e a obediéncia do mundo
em segui-los cegamente como “bois engordados, indo para o abate". Trazendo fala do
pensador Djanuno Dabo, “estamos na era do aquario, a agua esta cada vez mais limpa e
vamos conseguir aos poucos observar todas as sujeiras no fundo. Todas as mentiras,
perigos, roubos, genocidios e outros do ocidente estdo sendo expostos pelo mundo todo”.

Em coro com Djanuno, as vozes do quilombo, povos originarios e tradicionais do dito

* Sdo formadas por um conjunto de Moransas. Definem o lugar da construgdo cultural, concretizagio
familiar, orientagdo espiritual, iniciacdo religiosa, centro de comércio e lugar de realizagdo de conselhos e
reunides politicas das comunidades. Quando situada na floresta, a Tabanka torna-se lugar central a
pratica espiritual do Baloba (que remete a dimensdo fisica do terreiro e simboliza o lugar nas matas
sagradas onde as incorporadoras da ancestralidade, as Balobeiras, vivem e fazem as consultas
espirituais) e a pratica da iniciagdo Fanadu (pratica de iniciagdo sagrada que marca a transi¢do de
faixa etaria e suas ocupagdes ¢ atribuicdes entre 0s mais novos ¢ os mais velhos nos povos da atual
Guiné Bissau) nas matas sagradas (DA SILVA, 2017).

* Unidades habitacionais de familias agregadas.
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terceiro mundo tém provado que sdo os unicos caminhos saudaveis, sustentaveis e
circulares para esse planeta, pois sabemos o que nos encurralou para antropoceno -
capitaloceano que ouso chamar aqui de homembrancoceno.

Poder tornar esse lugar sagrado de campo num trabalho cientifico se colocar nele
¢ desafiador. Recorrer a autoetnografia muitas das vezes ¢ ser localizado no lugar de um
egocéntrico, mas para mim ¢ o sentido inverso e ¢ bem mais profundo, muito mais
delicado para o contexto académico. Pesa muito para mim a exposi¢do, gera a
inseguranga, me faz questionar se realmente seria ali uma maneira de produzir o
conhecimento, ou entdo, se deveria expor de forma tdo profunda nossas vivéncias e
cosmopercepcdes, a sensagdo negativa de trazer o que ¢ intimo a tona. Uma escrita
autoetnografica envolve um descobrir de quem esta escrevendo também, um descobrir da
pessoa que vai desabrochando na arte de escrever dialogando com o seu interior, trazendo
equilibrios que ha dentro dela para colocar para o mundo, é uma escrita corajosa,
libertadora e que cura. E assim que eu vejo a autoenografia porque para mim foi assim
essa transi¢ao de eu me amar escrevendo.

Quando quem escreve ¢ uma mulher lida no ocidente por negra vinda de contextos
marcados pelo sofrimento colonial, escrever também ¢ lutar para que esse lugar de

producdo de conhecimento seja concebido como valido e legitimo.

Escolha da Tabanka

A tabanka escolhida para campo ¢ uma tabanka de onde minha mae me conseguiu,
onde fui concebida espiritualmente. A Medicina convencional diagnosticou minha mae
como uma mulher que ndo poderia conceber uma crianga no seu ventre, ela, ndo satisfeita,
recorreu a cura tradicional por via das balobas’, Irds® e todas as forcas e entidades que
poderiam abengoa-la com uma criangca. No momento em que quase ia desistir da jornada
de me ter, sua amiga (tia Helena) de etnia pepel a aconselhou que tentassem na sua
tabanka, Blom. Minha mae, ja cansada, disse-lhe que ja ndo aguentava mais a busca, que
também ja havia feito de tudo e nada havia conseguido e que talvez devesse aceitar o

ocorrido como seu destino. Lembro-me da minha mae contando que naquela noite,

> Que remete a dimensio fisica do terreiro e simboliza o lugar nas matas sagradas onde as incorporadoras
da ancestralidade, as Balobeiras, vivem e fazem as consultas espirituais.

® Entidades ndo humanas de esséncia espiritual, vinculados a algum elemento da natureza — podendo ser
guardido e protetor familiar.
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sonhou com o Ird de tio Z¢é C¢6 (balobeiro), ele a procurou e puxou-lhe a orelha, falando
“nao duvides de mim, se quiser que sua orelha desinche! Procura-me que vou te dar
crianca”. Minha mae contou que amanheceu com a orelha inchada e o relatou para meu
pai e sua amiga. Assim foram para Blom e quando 14 chegaram, tio Z¢ Co as recebeu e
logo lhe perguntou sarcasticamente “hmm vocé veio” e assim a levou para fazer o ritual
que originou meu retorno ao ventre da minha mae.

Semanas depois, minha mae constatou que estava gravida. Apesar de sermos do
povo Baula (mankanha), fui malgosadu’ e trazida de volta pelo povo pepel. Tio Zé Co
escolheu dois nomes, para se no caso eu fosse menino ou menina. Caso eu viesse menino,
repetiria 0 nome dele, e como vim menina, me deu o nome de Mariac6 (C6 di Bandé - da
terra sagrada) que ¢ como todos e todas que nao me conheceram na escola me chamam.

Eis o motivo forte da escolha de Blom para o campo da tese. A escolha dos
interlocutores e interlocutoras ndo foi feita, simplesmente aconteceu de forma natural,
num djumbai®, elas e eles foram chegando por uma simples conversa que estava
acontecendo na casa do tio Z¢ Co, inicialmente. Os lagos foram se trangando no que se
tornou um circulo para mim, que escrevo, ¢ elas e eles, que falavam comigo, para mim,
como verao na sequéncia.

Ir a campo € levar consigo tantas expectativas, frustragdes, vontade de querer
resolver tudo, pressupor ter problemas e ja saber formulas, vontade de absorver tudo, e
muitos outros sentimentos atravessados. Meu caso nao foi diferente, vestida de estagio de
alerta constante na qual ¢ viver num lugar reprodutor do ocidente, a fervorosidade de
buscar a restauragdo da populacao “negra”(diasporica africana) mantida em carcere a céu
aberto no Brasil e muito medo de que Blom, assim como todas tabankas, sejam afetadas
de maneira letal como a capital, Bissau. Isso me desestabilizou. O meu querer viver com
base no anturdias’ ganhou um novo hoje gragas as minhas interlocutoras e meus

interlocutores, o que uma mente carregava como possibilidade de caminho para proteger

7 Malgosa é encarado de duas maneiras ou dois sentidos, uma como periodo de sacralizagdo e honraria ao

ritual de passagem do pai ou da mae para nés Baulas e outro sentido ¢ o processo do retorno fisico por via
espiritual de um lugar sagrado.

# E um momento onde o coragio ¢ convocado a entrar na roda de conversa, de risadas, conta¢io de historia e
muita diversdo, mau humor ndo é bem vindo, ¢ um momento de leveza, da digestdo, do entardecer,
momento antes de ir dormir. As trocas s@o aleatdrias a medida que a pessoa envolvida se sente tocada.

° Na tradugao literal significa antes de ontem, mas que trago aqui como periodo antes da invasio colonial,
antes dos atravessamentos ocidentais, onde cada povo edificava sua cultura com seus principios.
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do bombardeamento da ocidentalizacdo foi transportado para frente. Serd um novo hoje?
Ou um novo amanha? Ou talvez um novo depois de amanha? Levando em conta que "o
hoje € o irmdo mais velho do amanhd, como um orvalho forte € o irmdo mais velho da
chuva”, esse ¢ um dos ditados africanos transcrevidos por Carter G. Woodson.

Esse artigo mostra a forca que a ida ao campo de pesquisa tem, a honestidade
exigida e a ética do cuidado na escrita. Poder trazer todas as pessoas que estiveram na
minha caminhada até nos dias atuais € ndo exaltar o meu eu, pois ele jamais existiria se
ndo fossem essas pessoas que estiveram comigo, os Irds'’, meus e minhas ancestrais e
todas as forcas que carrego e dividem comigo essa temporada na terra. Por ser uma
pesquisa autoetnografica abracada de djumbai, escrevo em colaboragdo com elas e eles.

Aqui peco emprestada a fala da Marques (2017):

“Uma ética do cuidado aplicada a pesquisa vai constituir-se como
opositora da logica extrativista que impera nas investigagdes sociais,
marcada, por exemplo, pela imposicdo de uma agenda que, embora
externa a comunidade estudada, espera-se seja atendida por ela com
rapidez, coeréncia e docilidade; pela despreocupagdo com a atribuigao
de autoria a conhecimentos compartilhados conosco por autoridades
e/ou liderangas populares; pela naturalidade com que se impde o nao
retorno a comunidade estudada dos resultados a que se chegou mediante
a sua colaboracdo, ou, ainda, pela incapacidade de sequer cogitar
produtos da investigacao além do texto cientifico, capazes de apoiar as
lutas em que se debatem os grupos pesquisados.

Trata-se de buscar outras experi€ncias de conceituagdo, outros modos
de relacionar-se com um texto para além da captura da fonte. De
problematizar os lugares de fala que usurpo quando assumo o lugar de
enunciagdo do outro, indo além do apuro semantico que da preferéncia a
conjungdes mais generosas - evitando sobre, preferindo o com - e
radicalizando o potencial desse encontro. Poder-se-ia mesmo dizer que,
uma vez que admite os limites de uma mirada sempre parcial — porque
situada - trata-se de um modo de estar na pesquisa consciente de suas
miopias e pontos-cegos, que vem sendo buscada e esbogada por
inimeros coletivos latino-americanos dedicados a pensar metodologias
em colaboragao.

Ja de antemao, proponho o exercicio de entendé-las por sua inversao: se
houve necessidade de falar-se em pesquisa em colaboragdo ¢ porque o
paradigma hegemonico que compde as tessituras epistemologicas com
as quais se costuma fazer ci€éncia esta centrado em uma ideia de
individuo-agente do processo de pesquisa que, socorrendo-se de um
cultivado acervo teodrico e da capacidade de aplica-lo ao campo,
percebe-se solitario nesse empreendimento. Entende responder
exatamente assim — solitariamente — pelos eventuais méritos de uma

1% Entidades ndo humanas de esséncia espiritual, vinculados a algum elemento da natureza — podendo ser
guardido e protetor familiar.
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leitura “precisa” e “adequada” do campo em relagdo ao qual se entende
especialista e liberado de qualquer retorno a comunidade estudada”.

O Despencar dos Pilares que Seguram o dito Primeiro Mundo: despindo o Ocidente

Pamela Marconatto Marques ¢ uma sociologa brasileira, na sua tese de doutorado
(2017), cujo titulo é “NOU LED, NOU LA. ESTAMOS FEIOS, MAS ESTAMOS AQUI:
assombros haitianos a retorica colonial sobre pobreza”, expde de forma muito sélida e
profunda a arrogancia e a anti(ética) do Norte sobre o Sul, dando voz as Ciéncias Sociais
produzidas em Haiti, um lugar lido apenas como miseravel, como ¢ o caso da atual Guiné-
Bissau, para ocidentais e ocidentalizados. A autora vai tratar da geografia de hegemonias
e subalternidades pautada na ldgica colonial, onde a Organizacao das Nagdes Unidas e sua
agenda de desenvolvimento ¢ estabelecida para ser seguida por paises nomeados de “3°
mundo”, criando uma lista daqueles que seriam os 50 paises mais pobres, inicialmente
chamada “lista de paises invidveis” ou “fracassados”, onde se localiza a atual Guiné
Bissau. Ela traz como questao da sua tese a perda do “lugar de enunciagdo”, desses paises
ditos periféricos entre os periféricos e sua deslegitimacao pelo suposto “fracasso” na
execu¢ao de um projeto de cuja defini¢do sequer participaram. Pamela nos diz que o fato
de a maioria desses paises localizam-se no continente africano ndo € coincidéncia, que a
consequéncia dessa maquinaria ¢ o silenciamento dos saberes e praticas desse continente
e de sua didspora, desperdicados como produtores de alternativas aptas a serem
compartilhadas e traduzidas entre os povos do Sul.

De acordo com o Banco Mundial (2017) esses 50 paises concentrariam pessoas
que possuem renda inferior a um dolar e noventa centavos (US$1,90) por dia. Essa
métrica classifica automaticamente essas pessoas como aquelas que vivem na extrema
pobreza. Esse indice passou a ser utilizado em 2015 e ¢ calculado com base na paridade do
poder de compra, indicador que considera a necessidade do individuo a partir da questdo
nutricional de subsisténcia, convertida em dinheiro (Machado e Marques, 2021).

Lembro-me sempre ver e escutar muitas pessoas falando e escrevendo sobre atual
Guiné-Bissau ter pessoas a viver com renda inferior a um dolar e noventa centavos
(US$1,90) por dia, com sentimento carregado as vezes de pena e lastima, outras vezes
com o reforgar da leitura do Banco Mundial como verdade absoluta e raras vezes distante

desse lugar da conversdo da questdo nutricional em dinheiro. Porém, na tabanka a
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circulagdo da moeda nao ¢ forte pela solidariedade material e ndo mercantilizagdo de
forma exacerbada dos chamados “recursos naturais” - que ouso chamar aqui como
elementos da natureza. Se sdo coisas que nasci € vi como a relacdo com eles ¢ dada, por
mais que queira, nao teria como exigir e abusar desses elementos, por isso a gratidao de
colher o que foi dado de acordo com a condi¢do climatica. Quando as tias riram
perguntando “e a gente por acaso sabe quantas bacias de tomate conseguimos na ultima
safra?”, ndo estavam me dizendo que sdo desorganizadas, ou ignorantes. Eu tomei essa
resposta como maravilha, de que “aceitamos a generosidade desse chdo em nos
sustentar”, sem precisar submeter seus frutos a uma métrica desnecessaria para nosso
sustento. Respeitar o lugar que te sustenta e pensar nele como lugar que vai beneficiar as
proximas geragdes € um cuidado muito grande.

O ocidente tem uma dinamica de enganacao e inducao que utiliza tdo bem para se
apropriar das coisas que ele mesmo utilizou e incentivou o abandono. Somos cientes dos
argumentos usados sobre crescimento populacional, que fez muitos paises embarcaram na
modernizagdo da agricultura - a Revolu¢ao Verde, adocao da agricultura nao sensivel a
nutri¢ao, onde tivemos como resultados e consequéncias o desmatamento, a compactagao
do solo, a utilizagdo desenfreada de fontes de 4gua e a poluicdo causada pelos produtos
quimicos. Como impactos, a quebra do equilibrio ambiental natural assim como prejuizos
para animais e plantas, ou seja, se teve como foco o lado da oferta, o que incentivou
artificializa¢ao, tal como o uso da biofortificacao de alimentos, nutracéuticos e sintéticos,
fake foods (carnes de laboratorios por exemplo) e outros. Podemos dizer também que o
fator dito globalizacdo internacionalizou o sistema alimentar. Entdo estamos falando de
tecnologias criadas para responderem a esse aumento populacional que acabaram gerando
aumento da obesidade, doencas crdonicas, como diabetes, colesterol alto, hipertensao,
canceres e outras.

Nessa Globalizagdo ndo podemos esquecer que os “globalizadores” s3o os
colonialistas e seus descendentes e os “globalizados”, os ditos de terceiro mundo, na sua
maioria ex coloniais. O caminhar em ambivaléncia ¢ comum entre muitos. O camponés
marginalizado, como denomina o Albert Tévoédjré (1981), agora“é ensinado que precisa
adquirir mercadorias industrializadas para ser "desenvolvido’. O autor refor¢a que isso
ndo passa de uma mera "aparéncia que engana, tornando-o submisso ao dinheiro”. A

agricultura s6 permaneceu “tradicional”, nas regidoes a margem do mercado mundial,
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como certas regides da Africa ocidental, muito distante dos portos. Nos outros lugares, as
agriculturas vao sendo caracterizadas como “praticas rudimentares”, “com produtividade
e rentabilidade frageis”, e vao progressivamente desaparecendo, sendo substituidas. Toda
vez que uma cultura lucrativa permanece nas maos dos camponeses, pode-se concluir que
¢ dificil tornar rentavel a producdo através das técnicas modernas, mas também isto ¢
provisorio. Também aquelas empresas em que as técnicas tradicionais poderiam ter o seu
valor ndo escapam aos ataques externos (TEVOEDJRE, 1981).

Aqui acrescento também que nao € apenas pelo fato de estar a margem do mercado
mundial, mas também de seguir na manuten¢ao dos saberes deixados pelos antepassados -
por mais que sejamos todos afetados e afetadas de alguma maneira com a colonizacdo -
por isso aplauso as tabankas africanas, aos quilombos nas américas, aos povos originarios,
povos tradicionais na Asia e todos que mantiveram sua relagdo com a terra como
integrante da natureza quanto qualquer outra vida. Por toda violéncia feita sobre seus
corpos, permanecer nessa condi¢do, observar todas as voltas que o mundo faz e acabar
voltando para eles mesmos, ainda que de forma timida, j4 € uma esperanga para a dita
humanidade.

Nesse ponto, vou abragar o conceito da “tecnologia de vila” do Albert Tévoédjré

(1981), onde ele nos fala que:

As sociedades camponesas normalmente sabem adaptar racionalmente
seu habitat ao espaco e ao clima; ndo ha ruptura entre o homem e o seu
ambiente; ndo ha "perda de conexdo" em relagao aos elementos naturais
regionais que s@o utilizados da melhor maneira para obter uma boa
protecdo. As técnicas tradicionais de construgdo de moradia em
casamance (fronteira da atual Guiné-Bissau e atual Senegal) permitem
uma nitida diferenca de temperatura na sombra dentro e fora de casa. Ha
regides em que a falta da eletricidade elimina imediatamente a
possibilidade de recorrer a utensilios aperfeigoados; entretanto,
existem, sem duvida, naqueles lugares, conhecimentos técnicos
menosprezados ou caidos em desuso sob o impacto da "modernizagao",
que deveriam ser reutilizados.

Esse exemplo se encaixa muito bem para Blom, onde ainda ndo se tem acesso a
energia eléctrica, continua-se seguindo a producdo de acordo com os saberes locais em
uma boa parte, porém afetados com o impacto da "modernizag¢do", pois tém problemas

novos desconhecidos que acabam demandando solucdes fora da tabanka, como € o caso
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dos uriks'', das pragas que estdo enfrentando, entre outros. Este artigo estd assumindo um
projeto junto a tabanka de buscar caminhos para resolu¢do dos problemas enfrentados
dentro de koitadesa'? ecoando essas vozes para o mundo. Num futuro, permitir a
utilizagao de tecnologias que poderiam partir da propria Blom, utilizando fontes naturais,
armazenamento da producdo abundante, como € o caso das frutas, principalmente.

Mesmo com a abertura que esse conceito de Tévoédjré nos dé a tecnologia, ele
ressalta que ndo basta que uma tecnologia, mesmo simples, seja apenas eficaz; € preciso
também que seja "libertadora". E argumenta que o que chama de “técnica libertadora” ¢é
uma técnica ndo imposta de fora, mas procurada e aceita pelas populagdes e até mesmo
criada por elas, integrada, assim, na pratica de um grupo que tem seu objetivo definido.
Tal técnica, por tudo isso, torna-se “criadora de riqueza”. Blom sofreu a falta dos tubos
que muitas outras tabankas vém usando como modo de contengdo dos uriks
disponibilizados pela FAO para as tabankas que foram estudadas por ela. Esses tubos
impedem que a agua salgada invada a bolanha, garantindo a produ¢do de arroz em grande
escala, que sirva para consumo sem precisar recorrer aos importados. E concordo com
Albert Tévoédjré quando ele fala que “em todos os niveis, o espirito inventivo, a
criatividade dos individuos deveriam ser encorajados”. Inclusive o proposito deste artigo
¢ este, ndo ceder as distra¢des e prazeres temporarios oferecidos por solugdes alardeadas
pela modernidade, sem atencdo a seus custos.

Dito isto, volto a afirmar que estou ousando escrever aqui com 0 meu coragao,
meu espirito, junto das arvores, dos rios, dos mares e do vento, me transportando para a
memoria compartilhada com colaboradores e colaboradoras dessa escrita. E dizer que
estou escrevendo e produzindo conhecimento com suas proprias contradigdes internas, de
modo a validar mesmo essa ambivaléncia, quebrando a postura unilinear, dita coerente, de
fazer ciéncia e produzir conhecimento valido.

Se o0 meu campo o tempo todo me leva a ambivaléncias, narra-las ¢ um desafio que
aceitei e que tento realizar aqui com toda ética e respeito, ndo diminuindo de alguma
forma a tabanka e nem me mutilando, ao me colocar no lugar de superioridade, uma vez

que esse lugar me trouxe a vida, vim ao mundo pela tabanka! Tempo inteiro tabanka me

! S30 barreiras feitas para proteger bolanhas e assim proporcionar uma 6tima safra
' Viver, partilhar e compartilhar do que a natureza proporciona sem contar com as politicas
governamentais.
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chama, ndo sou um corpo docil que cedeu ao colonialismo! O provérbio que o titulo
carrega, em kriol"” fala que“po pudi tarda o tarda na iagu, i ka ta bida lagarto” que
traduzido fica assim,"por mais que fique na 4gua, o pau nao vira crocodilo”. Nao ¢ porque
estou fazendo minha forma¢do no ocidente me isso me torna uma ocidental! Pelo
contrario: o tempo todo, estar no ocidente me ativa ensinamentos e minha formacao
enquanto mulher africana. Ao deparar com situagdes muito distantes da leitura do mundo
que me foi ensinada, tudo se torna foco de alerta e ponto de atengao. Mesmo assim, venho
pedindo nas rezas a sabedoria para distinguir qualquer desequilibrio a que minha escrita

possa estar sujeita.

2.1. Alguns Trechos dos Djumbais: designios de Blom

Voltando para meus interlocutores e interlocutoras, uma questao me acompanha:
quando Papa lamenta a temperatura dentro de casa, por conta da cobertura de zinco, e ao
mesmo tempo continua com ela - nas tltimas semanas antes de eu deixar Blom a casa da
sua mae estava sendo coberta com zinco - por que’ vestir uma camisa que co¢a no corpo’”’
? Ela serve se ao vesti-la te desloca do lugar de koitadesa, uma vez que este ndo seja um
lugar de agrado, e na capital uma boa parte das casas sdo dessa cobertura, entdo ja ¢ um pé
dentro do “desenvolvimento”. Entendo essa leitura para a primeira casa da tabanka, mas
por que reproduzir seu desconforto na casa de sua mae?

Na figura 1 podemos ver a cobertura da casa onde tivemos djumbais longos. Ela ¢
de zinco, porém o costume ¢ a cobertura ser de palha figura 2. Zinco est4 ganhando espago

cada vez mais nas tabankas, em Bissau quase ndo se vé mais cobertura de palha.

13 Idioma de unidade territorial na atual Guiné-Bissau.
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Figura 1: Casa do tio Z¢ Co
Fonte: acervo da autora

A falsa ilusdo de que é de grande risco uma casa com cobertura de palha, muitas
pessoas embarcaram na cobertura de zinco com asnas'* muito grande. Como resultado, as
casas esquentam bastante. Como estdvamos sentados na varanda, Papa comegou a
lamentar: "fomos enganados de que essa cobertura era melhor, porém nao aguentamos
mais o tanto de calor que faz! Me sinto num forno. Que saudades da cobertura de palha!".
Perguntei por que trocou de cobertura (palha para zinco), ai ele respondeu que "deixa
aspecto ultrapassado e faz pensar que a pessoa nao tem condi¢des para adquirir o zinco”,
J& que todo mundo estd adotando o zinco e considera-se que deixa a casa com melhor
aspecto. Ao invés de ler o que me diziam somente como derrota de um modo de vida, trato
de ver mais. As taticas adotadas pela populacdo para desviar, driblar, a leitura euronorte
centrada da pobreza, que rebaixa interlocutores, que faz deles coitados a serem inseridos
na modernidade.

As telhas de zinco, mesmo incdmodas, pouco frescas, improprias para o lugar,
cumpriam ali a fun¢do de vestir minimamente o territorio, para que nao fosse tomado
como absolutamente incapaz e destituido. Os custos disso eram conhecidos e assumidos
pela comunidade. Mesmo assim, muitas casas ainda sdo cobertas de palha, seu interior é

considerado fresco, além da sua beleza e didlogo com a terra e as arvores.

! Estrutura de suporte da cobertura da casa.
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Figura 2: Casa de palha.
Fonte: acervo da autora

Arquitetura engenhosa existe em todos os continentes. Em todo o lugar, o ser
humano encontrou uma resposta peculiar ao desafio dos espacos naturais. Mas,
infelizmente, um pouco por toda a parte, os materiais tradicionais sdo substituidos por
materiais importados. Cobrir a casa com telha de metal se tornou, na Africa, um sinal de
prestigio. Mas a telha de zinco transforma a casa em um forno sob o sol, ou é uma caixa de
ressonancia sob a chuva (TEVOEDIJRE, 1981). Onde as pessoas usam cobertura de metal
como sinal de prestigio, também manifestam interesse pela estrada asfaltada que foi
recusada anteriormente, no periodo colonial.

Pelas historias narradas até nos dias atuais, o Setor de Biombo teria recusado o dito
desenvolvimento, travando a chegada das estradas, alegando que através delas se formam
cidades coloniais, gerando perda de valores tradicionais locais e declinio da
espiritualidade, isto ja na época colonial, perdurando até os dias atuais. Que as estradas
permitiram a chegada de outras culturas e a dominagdo colonial no periodo antes da dita
independéncia, na medida em que a cidade se aproximava nas sec¢des anteriores ao

Biombo, as moransas e, consequentemente, as tabankas, adentravam nas matas.
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Figura 3: Fim do Asfalto
Fonte: acervo da autora

A figura 3 mostra o fim do asfalto e de 14 para frente ¢ toda terra batida, caminho
de dificil acesso para carros pequenos, transportes que vao nao sao muitos, e acaba sempre
lotando por conta da demanda dos moradores. Esses transportes que fazem a frota para
Biombo sdo privados e em uma boa parte do tipo Mercedes-Benz T1 Kombi, que, de certa
maneira, ndo comporta um espago suficiente para levar cargas, além da exaustao de fazer
o caminho que balang¢a muito o corpo e fazer ida e volta no mesmo dia. E esta foi uma das
lamentagdes das agricultoras de Blom: alega que nao consegue mandar seus produtos para
vender na capital por conta da ma logistica. Dentro mesmo de Blom ninguém confirmou a
historia que se ouve na dita capital Bissau: de que na época colonial trés ancides, junto de
entidades e outras forgas invisiveis, fizeram juramentos e promessas de ndo permitir
construcdo das estradas até Biombo e, assim, todas as vezes que os portugueses tentavam
construir estradas, os instrumentos paravam de funcionar e isto aconteceria até os dias
atuais. Essa ¢ uma historia que percebi deixar as pessoas em Blom desconcertadas.
Alegaram que jamais fariam algo parecido para lhes prejudicar. Essas sdo as lamentagdes
que ouvi quando falamos num djumbai, j& na bolanha com as tias, Ampandi, Njilabah e
Kifinhi acrescentaram que:

Nao temos carros aqui, os politicos nos enganam no periodo de
campanha eleitoral para votar neles e depois somem. A questdo ndo ¢
que negamos a estrada, mas tém que avisar aos mais velhos primeiro
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antes de executar qualquer obra que seja, ndo podem chegar do nada
para mexer no solo sagrado, ndo aceitamos, s6 queremos fazer como
deve ser feito, tem que avisar os Irds para cederem e fazemos o ritual,
para assim, entdo, construir a estrada, queremos Blom como Bissau.
(Djumbai em Maio de 2022).

Por querer aprofundar mais sobre a histdria que ha por detras do fim de asfalto, nas
conversas que tive com outras pessoas ja na capital, ap6s a volta do campo, me colocaram
em contato com Asprilla Indi, que também ¢ de Biombo, porém da tabanka de Dorce.
Apesar da conversa com Asprilla ter acontecido depois das andangas em Blom no tempo
linear do Ocidente, trago-a aqui para dialogar com a chegada na tabanka e sustentar a
figura 4. Asprilla explicou esses dois lados que soam contraditorios e fazem parte desse
caminhar:

Nao foi negada a construcdo das estradas, ¢ de responsabilidade do
Estado fazer o seu trabalho, nenhum filho de uma terra impediria a
chegada do asfalto, se a ordem vier para asfaltar, assim sera feito, filho
de Biombo ndo se contenta em ver estrada asfaltada em outras terras e
ndo em Biombo. E ¢ verdade, sim, que foi acessada a dimensdo
espiritual para barrar os invasores portugueses na época colonial. O meu
pai nos contou que durante a guerra de libertagdo nacional e expulsdo
dos portugueses, todos os filhos de biombo regressaram para casa para
serem protegidos com a barreira espiritual. Hoje, ja ndo estamos sob
controle colonial, e ja queremos estrada asfaltada, muitos carros vao
para trabalhar e param de funcionar, proprios filhos de Biombo fazem
vaquinha para rampar e deixar terra batida, porém o estado impede.
Ferramenta da terra foi usada apenas para os colonialistas, hoje o
argumento € usado apenas para justificar a ndo acdo governamental.
(Djumbai em julho de 2022).

A fala das tias, Ampandi, Njilabah e Kifinhi ¢ do Asprilla quebrou o argumento
usado na capital sobre a estrada de Biombo, pois sempre ouvimos na capital que filhos de
Biombo recusaram a chegada da estrada por ndo querer se misturar. O querer e ndo querer
ultrapassam a dimensdo humana e fisica, pois ndo se trata apenas de querer ou nao, mas
como deve ser feita. O modo como entrardo deve estar de acordo com os designios da
comunidade, dos mais velhos e mais velhas e dos Iras.

Se nos dizem que agora sim, elas se tornaram necessarias, ndo podemos concluir,
entre lamentos, que ja ndo ¢ como era no anturdias. O que estdo nos dizendo ¢ que agora
elas sdo necessarias, ndo como as propde o Estado, as instituigdes, mas sim como as

necessita a tabanka, como as admitem e autorizam as divindades protetoras. Assim, Blom
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nos convida a pensar a repara¢ao. Nao o desenvolvimento e suas promessas espurias, mas
a repara¢ao como modo de lidar com um dano efetivamente sentido desde os territorios.
Lidar com essa necessidade de reparar na medida e nos termos estabelecidos desde
o chao dos territorios, desde a vida vivida nas tabankas, ¢ o que surge dai. Essas vidas nao
tém de ser salvas, saneadas, desenvolvidas. Elas constroem e sustentam prosperidades
anticoloniais/contracoloniais fundadas em modos de viver autbnomos porque amparados
em reciprocidades sistémicas. No entanto, ndo se trata de voltar a fazer como se fazia, mas
de reparar, para que seja possivel dar uma volta a mais, sair do tempo de koitadesa, de
exaustdo e esgotamento instaurado pelo projeto de desenvolvimento atrelado ao

colonialismo.

3. Consideracoes finais

Apesar da forga das bideiras', atores internacionais como a FAO (Agéncia das
Nagdes Unidas para alimentacdo) posicionam-se em lugar protagdnico no receituario de
superagdo da fome e pobreza extrema a partir da propagagdo de principios
agroecologicos. A agroecologia, em seus documentos, aparece tendo “papéis tdo diversos
quanto reduzir a pobreza rural, erradicar a fome e a desnutrigdo, alcangar a agricultura
e o desenvolvimento sustentavel, melhorar a resiliéncia da agricultura ao clima, avan¢ar
para sistemas menos dependentes agroquimicos externos e o crescente envolvimento do
conhecimento tradicional das comunidades locais e indigenas™.

Mesmo que muitas vezes ndo usem o termo agroecologia explicitamente, muitos
atores e iniciativas baseadas em principios da dita agroecologia existem na Africa. Trago
esse trecho intrigante da FAO (2015) devido ao status que ganham no pais, FAO como
outras ONGs internacionais se veem como salvadoras das comunidades enquanto que elas
se propdem a fazer coisas que as comunidades j& faziam. Isso ganha singular expressdo

nos temas da fome e miséria. Mas essas proprias organizagdes, foram elas que fizeram

> Sdo mulheres que se encontram num modelo que é ancestral no continente africano: centrado na
producdo e venda de alimentos, vendem alimentos para comprar alimentos e vestes dos filhos da
comunidade, se encontram nos seus mercados como parceiras ¢ nao concorrentes, sdo mulheres que t€ém
uma relag@o intima com o que se nutre a comunidade, mulheres que sempre trabalharam e participaram e
participam financeiramente dentro de casa. Mulher bideira tem como responsabilidade o equilibrio da
familia, ela ¢ a forga da vida, a garantia de sustento, da satide e da educagio da familia e da comunidade. E
nessa mulher que a comunidade deposita a sua ultima esperanga, para a garantia do pao de cada dia.
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com que uma boa parte das populacdes tradicionais abandonassem essas praticas. FAO
envia seus agentes/extensionistas a propagar pelo mundo a homogeneizagio e incentivo
ao lucro pela agricultura e pela alimentacio. FAO ¢ um dos responsaveis pela
subalterniza¢ao do modo de producao no meio rural das comunidades e povos africanos,
indigenas e comunidade de povos tradicionais, ndo motivadora da chamada agroecologia
como modo de vida, mas do abandono dela por essas comunidades para que assim a
levassem de forma “mais promissora”.

Desde o pds independéncia, além da obrigatoriedade na adogdo dos modelos da
Europa dos anos 50, impostas aos paises africanos que lutaram para independéncia na
década de 50 e 80, viemos recebendo missionarios e programas ditos para o
desenvolvimento, uma vez que somos lidos como paises periféricos que precisam ser
ajudados para sairem da tal pobreza - a propdsito, criada pela Europa, - com isso vieram
propostas de uma agricultura patronal que agride saberes ancestrais locais, destituindo
ndo s6 as mulheres rurais, mas as comunidades e povos que praticam a chamada
agroecologia como uma vida vivida, sensivel a nutri¢cdo e ao meio ambiente.

Praticas ditas agroecoldgicas no contexto africano pelo fato de ndo serem
denominadas por esse termo cientifico regularmente, ndo significa que ndo existem, pelo
contrario! S3o os africanos, junto dos outros povos tradicionais ditos de terceiro mundo ¢
que sao guardides dessas praticas ancestrais até nos dias atuais!

Minha ida a didspora me fez conhecer ou ouvir falar de agroecologia, de produtos
organicos e outros termos nomeados no ocidente, quando perguntava ou buscava sobre,
eu falava “isso ¢ o que cresci vendo ao meu redor”. Ainda questionei o fato de ndo
nomearmos essas praticas no continente africano, hoje paro para refletir sobre e fago outra
pergunta, mas por que deveriam existir outras praticas que sejam essas, sO para demarcar
a diferenca das duas, se a outra ¢ danosa a satide e ao meio ambiente? Por que os produtos
ndo organicos deveriam existir ou ser a regra? Ou entdo o ato de nomear ¢ se apropriar da
ideia para se destacar na corrida de patentes? E qual o porqué dessa corrida em nomear
tudo, sem no minimo sentar para conversar ou ouvir o que o outro lado tem a dizer? E
quem somos nds para nomear outras vidas ou altera-las?

Um dos debates mais frequentes ultimamente no ocidente é sobre alimentagao
saudavel, soberania e seguranca alimentar, a retomada e necessidade da agricultura ser

sensivel a nutri¢cao e nao voltada para lucro e mercantilizacao da terra. O ruim disso € que
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as academias estdo se apropriando desses discursos e distanciando os dos que realmente o
vivenciam. E de conhecimento de todos que viver o hoje e lembrar sobrar para amanha
para que outros possam viver a terra de forma sa, ¢ filosofia de varios povos da terra e das
florestas e fazer esses discursos distante destes povos € uma apropriacdo. Tem um
provérbio africano que nos fala assim, “pedi emprestado essa terra aos meus filhos e netos
para vivé-la hoje”. O mais bonito desse provérbio € a sua pratica no quotidiano africano.

Hoje, no ocidente, os produtos ditos organicos tém que ter certificacao para quem
tiver condicdes, acesso e consciéncia do que colocar no corpo e se preocupar com o meio
ambiente poder escolher. Uma possivel resposta para essas perguntas talvez esteja no
deslocar dessas praticas do corpo e da vida. S6 uma sociedade que ndo as tem como
quotidiano vai precisar nomed-las. Quando se vive nessas comunidades guardids dessas
praticas, a preocupacao ndo ¢ dar nome ao que se esta fazendo, pois o processo € tao
natural, tdo intrinseco, unico, faz parte do viver dos seres que pertencem a tal localidade ¢
o quotidiano dessas pessoas: “Vivemos do que a terra nos da e s6 somos dependentes do
que dela fazemos, se pusermos veneno na terra, ele vai sentar a nossa mesa, se a tratarmos
com respeito, teremos comida sauddvel que nos fara desenvolver de forma s3”

(Henriques, 2014).
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