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Resumo

O Povo Apyawa, que vive na Terra Indigena Urubu Branco, MT, orgulha-se de sua
historia, nas ultimas cinco décadas, de multiplas retomadas. Da recuperagdo demografica
a reativagao do ciclo anual de festas, passando pelo fortalecimento da lingua e a
elaboracdo de um projeto proprio e potente de Educacdo Escolar, muitas tém sido suas
conquistas ap0s o retorno a regiao de habitacao dos antepassados e a refundagao da aldeia
de Tapi’itawa. Animado pela presenca das familias apyawa, ativado por meio dos cantos e
da visitacao durante as festas, portando materiais e objetos dos ancestrais que ali viveram,
o territorio, contudo, ndo se vé livre de intrusdes por grupos maira (ndo indigenas) de
madeireiros ou do agronegocio, nem da ameaga constante de queimadas que ndo so
atingem as florestas, mas atacam a satide das pessoas nas aldeias. Se o territorio
compreende uma “conexao de saberes”, como tais saberes podem ser ativados para se
contrapor ao perigo iminente da destrui¢ao? Neste trabalho, focalizamos a elaboracdo em
curso do Museu Apyawa, um novo sujeito na composicao do territério, que vem sendo
gestado a partir de praticas colaborativas de conhecimento. Interessa-nos refletir sobre
essas praticas no ambito da colaboracdo em antropologia, sobre as potencialidades do
conhecimento que o proprio museu instrumentaliza / instrumentalizard em conexdo com a
protecao do territorio e da vida do Povo Apyawa.
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Breve historico: deslocamentos e multiplas relagdes®

Os Tapirapé, povo Tupi-Guarani, localizam-se no Brasil Central, no bioma de
transi¢ao do Cerrado a Amazonia, ao nordeste do estado do Mato Grosso, na regidao do
Médio Araguaia. Desde o processo de retomada da Terra, ocorrido a partir de 1988, o povo
se autodenomina Apyawa’. A Terra Indigena Urubu Branco, onde se localiza a aldeia
Tapi’Itawa, engloba os municipios de Confresa, Santa Terezinha e Porto Alegre do Norte
e conta com 168 hectares’. O rio Tapirapé, afluente esquerdo do rio Araguaia, localiza-se
nas Terras Indigenas Urubu Branco e Tapirapé-Karaja e ¢ uma das principais fontes de
alimento para as aldeias localizadas nas T.Is. Atualmente os Apyawa totalizam quase 1000
indigenas, distribuidos em sete aldeias na T.I. Urubu Branco e em trés aldeias na T.I
Tapirapé-Karaja®. A populagdo hoje equivale aproximadamente a encontrada em 1900,
conforme a estimativa populacional levantada por Wagley (WAGLEY, 1988, p. 54). A
proximidade das duas T.Is, a relativa co-habitagdo e a convivéncia entre as duas
populagdes (Apyawa-Tapirapé e Iny-Karajd) tém explicagdes historicas profundas ja bem
documentadas em trabalhos anteriores (Baldus, 1970; Wagley, 1988; Toral, 1992;
Comunidade Tapirapé, 1996, Majtyri Pe Xema’'eara Gy Paragetd’i, 2009). A relagdo entre
os Apyawa e os Iny (Karajd) contou com oscilagdes entre momentos de convivéncia
através da troca de objetos, das relacdes de parentesco e de situagdes de conflito,
expressas em ataques guerreiros e feiticeiros. As trocas também se efetuaram com os
Kayapd (Metyktire), com quem as relagdes foram majoritariamente bélicas
(VERSWIJVER, 2018).

Herbert Baldus e Charles Wagley realizaram trabalho de campo na antiga aldeia

Tapi'Itawa, onde se localiza a aldeia de mesmo nome. Ambos filiaram-se a tese de que os

® Parte deste resumo historico compde a tese de doutorado de Ana Coutinho- De volta a Tapi'Itdiwa: uma
etnografia dos rituais e de seus Outros (2023).

® Eunice Dias de Paula, que trabalha com os Apyawa ha mais de quarenta anos, a respeito de uma possivel
tradugdo de Apyawa, escreve: “a glosa do termo auto-designativo Apyawa ndo ¢ simples de se fazer, embora
o morfema-awa ‘gente, pessoa’ seja distinguivel. Lemos Barbosa traduz como ‘apyaba: vardao, macho,
indio, gentio’”. Quando perguntado sobre o significado do termo, o kapitawa da aldeia me explicou que o
nome se explica pelos grandes diademas usados por ele: “Nos somos verdadeiros, somos gente, quando
portamos akygetara”. O termo “tapirapé” ndo ¢é utilizado por eles, preferi, portanto, me referir a Apyawa no
texto, sempre que possivel.

’ Tapirapé-Karaja8 A populagao de Tapi’Itdwa é de 434 pessoas, sendo 218 homens e 216 mulheres. Ao todo,
830 63 casas. Os dados censitdrios foram obtidos com os agentes de saude da SESAI em junho de 2018.

# Sdo0 as aldeias da T.I Urubu Branco: Tapi’ltdwa, Tapiparanytiwa, Towajaatiwa, Wiriaotiwa, Myryxitawa,
Akara’ytawa. Na T.I Tapirapé-Karaja temos Myjtyri, Itxala e Hawalora. As duas ultimas sdo aldeias Karaja
que contam com moradores Tapirapé
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Tapirapé acompanharam os outros povos Tupi-Guarani até o interflivio do baixo rio
Tocantins e baixo rio Xingu e dali se separaram. A movimenta¢do populacional no
interflivio do baixo rio Tocantins e baixo Rio Xingu, proximo a foz do Amazonas antiga
moradia dos Apyawa— rumo ao sul, na juncdo do rio Tocantins e Araguaia, ocorreu no
século XVIII- dado que ¢ relatado também por meio do mito da travessia do “mar
grande”, pararyxigoo (COMUNIDADE TAPIRAPE, 1996). Eles teriam partido rumo a
regido do afluente esquerdo do rio Araguaia, conhecido como rio Tapirapé e outra parte do
povo teria seguido para a Ilha do Bananal (BALDUS, p. 34). Aqueles que estavam na Ilha
sairam de 14 rumo as matas no final do século XVIII, quando fundam aldeias na
proximidade do que ¢ atualmente o municipio de Vila Rica. A ocupagdo dos Tapirapé na
regido do Médio Araguaia foi, assim, historicamente sedimentada.

Depois do intenso convivio dos Tapirapé com Baldus em 1935 e 1947 e com
Wagley em 1939-40, ocorre um evento paradigmdtico para a histéria recente dos
Tapirapé. Em 1947, por volta de maio/junho, da-se um ataque guerreiro dos Metyktire
Kayapé na aldeia Tapi’Itawa, uma das duas tnicas aldeias que aquela altura existiam.
Havia poucos homens na aldeia devido a época de cagas coletivas. As casas dos homens e
as residéncias foram incendiadas, a aldeia saqueada e muitas mulheres e criangas
tornaram-se cativas. Um grupo de 48 pessoas sobreviveu ao ataque e pediu abrigo em uma
fazenda que se localizava proximo ao rio Tapirapé. A aldeia Tapi’Itawa foi destruida e
abandonada por completo até o inicio do processo de retomada da area em 1993. Um
outro grupo liderado por Kamaira (com mulheres e criangas) conseguiu fugir ao ataque e
se refugiou nas matas. Segundo relatos coletados, esse grupo morou muitos anos nas
matas, antes de parte dele passar por Xexotdwa (que esteve sem contato até 1960)°. Apds o
novo ataque guerreiro dos Kayapd, ocorrido por volta de 1963 em Xexotawa, alguns
conseguiram fugir e foram ao encontro dos sobreviventes do ataque de 1947, que haviam

instalado, com a ajuda do Servico de Protecao ao Indio, uma nova aldeia a beira do rio

9 Esse evento foi escrito em matéria do Los Angeles Times em 1971, em artigo de Leonard Greenwood.
Wagley menciona esse artigo (1988, pag. 62-63). Mas o texto tem muitas informagdes desencontradas sobre
o evento. O neto de Awaxixariwi, idosa e atual habitante de Tapi'Itdwa, relatou as narrativas da avoé em
trabalho de pesquisa relacionado a escola. Awaxirawi compos esse grupo de refugiados nas matas apds o
ataque de 1947. E uma sobrevivente desse periodo e vive até hoje com seus familiares. Citar ref ao
trabalho.A aldeia Xexotdwa, onde Kamaira e Awaxirawi moraram, antes do segundo ataque kayapd,
localizava-se nos arredores do alto curso do rio Criséstomo.
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Tapirapé. A nova aldeia chamava-se Orokotdwa e foi levantada depois da moradia
conjunta entre os Tapirapé e Karaja na beira do rio tapirapé. O periodo de convivéncia
compartilhada com os Karaja, antes da fundagdo de Orokotawa, se deu no Posto Heloisa
Alberto Torres, gerido pelo Servigo de Prote¢@o ao Indio (SPI), personificado na figura de
Valentim Gomes que atuou antes como assistente de Wagley em sua pesquisa de campo de
longa duracdo. Valentim conheceu, portanto, com profundidade, varios personagens
importantes da historia apyawa, como os grandes pajés-chefes, do momento anterior ao
ataque. Esse saber foi valorizado pelos sobreviventes, no periodo logo apds o ataque, que
acabaram por encontrar em Valentim um testemunho maira da vida na antiga aldeia Tapi
"Ttawa.

Orokotara era ainda uma aldeia muito préxima aos vizinhos Karaja. Resolveram
sair dali e fundaram a aldeia Majtyri, também a beira do rio tapirapé, mas um pouco mais
distante da aldeia Iny'’. Os Tapirapé viveram ali perto do rio tapirapé e do Araguaia por
trinta e sete anos, até a retomada e reconstrugdo da aldeia Tapi’Itdwa em 1993, margeando
a serra do Urubu Branco. Houve muitos casamentos entre os tapirapé e os karaja e, hoje,
varios dos habitantes da aldeia sdo trilingues.

Em todas as aldeias erguidas, os Apyawa construiram Takara, a casa cerimonial
onde os espiritos vém visitar a aldeia, onde os rapaizinhos tornam-se rapazes e onde as
mascaras rituais sdo armazenadas. Com a existéncia da Takara, ¢ afirmada também a
organizagdo social das metades para fins rituais (Araxa e Wyraxiga) e as historias antigas
sdo reencontradas. A existéncia da Takara na aldeia remete aos mitos antigos sobre como
as festas devem ser organizadas e os perigos de sua ndo-organizagdo (mito de Xyreni e
Tomaxo). Ademais, T+akdra produz imediatamente takawytera (terreiro), o espaco
publico da aldeia, localizado em frente as portas ao leste da casa cerimonial. E ali que
ocorrem as grandes rodas cantadas da Marakayja, os cantos do ka’o, a apari¢do de difentes
axyga (espiritos) mascarados e as rodas de conversa noturnas de homens adultos e de

sabios. Ou seja, Takara inscreve a possibilidade de um encontro de diferentes tempos (as

1% Conferir o material didatico da Escola Estadual Indigena Tapirapé— EEIT— da aldeia Majtyri como
exemplar de como a vida se tornou pujante na aldeia. A escola dessa aldeia foi fundada no ano de 1988, na
Terra Indigena Tapirapé/Karaja: “possui turmas da educagdo basica até projetos de alfabetiza¢do dos
adultos, sempre com uma preocupagdo central de manter a tradicionalidade do povo Tapirapé,
principalmente através da manutengdo da sua lingua materna” (pag. 8, 2009).
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historias antigas, os mitos e as inicia¢des, por exemplo) em um espaco que viabiliza a
transformacdo. Na Terra Indigena Urubu Branco existe uma Takara, que se localiza na
aldeia Tapi'ltawa. Os moradores das seis outras aldeias se deslocam até a aldeia

“principal” no momento das festas e todos fazem parte de uma das metades rituais. "'

Reconstrucoes

A “reconstru¢do” do povo depois de uma série de doencas e de ataques se deu, sem
davida, pela presenga do grupo de missiondarias [rmazinhas de Jesus de Charles Foucauld,
de origem francesa. Elas atuaram diretamente com os Tapirapé a partir de 1952 nos
atendimentos médicos, e conseguiram disponibilizar penicilina com o objetivo de ajuda-
los com os casos de malaria. As irmazinhas aproximaram-se dos Tapirapé sem buscar
converté-los ao cristianismo. Trata-se, evidentemente, de organizacdo religiosa em
convivéncia intensa com um povo indigena. Porém, pautadas por preceitos que se
vincularam (posteriormente) a Teologia da Libertagdo, ao CIMI (Conselho Indigenista
Missionario) e ao trabalho com a populagao rural, representados pela Comissao Pastoral
da Terra (CPT), as Irmazinhas buscaram viver o mais proximo possivel do modo de vida
tapirapé (IRMAZINHAS DE JESUS, 2002). A experiéncia foi muito singular e de dificil
paralelo em qualquer outro contexto amazonico. Como diz Toral: “por estar familiarizado
com as terriveis condigdes em que o grupo se encontrava quando passaram a viver entre
eles, ¢ que avaliei a missdo das Irmazinhas. (...) Alias, do ponto de vista tradicional, sua
missdo foi um fracasso, pois nao existe nenhum Tapirapé convertido e muito menos uma
Igreja tapirapé” (TORAL, 2002). As Irmazinhas também foram ativas no processo de
retomada da terra e na luta contra fazendeiros e madeireiros (e pistoleiros da regido).

Cada vez mais, os Tapirapé encontravam-se ameagados pelo avanco do
desmatamento cometido pelos “brancos” e por ataques feiticeiros vindos dos Karaja.
Constituiu-se, assim, um impasse a sua permanéncia na aldeia Orokotawa. Em relatos
registrados sobre a vida em Orokotawa e depois em Majtyri, soubemos da constante

incursdo deles no antigo territorio proximo a antiga Tapi’Itdwa, onde localizavam-se os

" Houve a construgdo de Takdra em Majtyri, mas ela ndo permaneceu ativa, pois, com o processo de
retomada da Terra proxima a Serra de Urubu Branco (Yrywo’ywawa), e com a refundacdo da antiga aldeia
Tapi'Itawa, ocorreu uma concentracdo de moradores apyawa nessa Terra Indigena e, por isso, uma
centralizagdo da tarywa (ciclo ritual) na Takara em “Urubu Branco”- como os apyawa gostam de dizer.
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cemitérios e/ou aldeias antigas. Esse territdrio esteve sempre presente nas historias e
memorias dos Apyawa que sabiam do acumulo de vivéncias ali naquela regiao.

Os Apyawa nao deixaram, contudo, de fazer entradas no territorio. Percorriam até
a morada dos porcdes (towajaawa) para realizar as cagas rituais ou cotidianas e
encontravam nessas matas as madeiras para a constru¢do da Takara. Nessas incursdes, 0s
Apyawa viram o tamanho da devastacdo do seu territorio tradicional, que estava, naquele
momento, tomado por fazendas de gado. Com o contexto politico nacional efervescente,
depois do fim da Ditadura Militar, e com a nova constituinte em 1982, as mobiliza¢des
sociais ganhavam cada vez mais forga e visibilidade'?. Comegaram, portanto, a realizar
“picadas” com apoio das Irmazinhas de Jesus e de parceiros que atuavam na Prelazia de
Sao Félix do Araguaia em seu territério tradicional. A escola, localizada em Majtyri,
realizava atividades de “campo” até as aldeias antigas apyawa, como uma forma de
reestabelecer a presenca das historias dos apyawa no espaco escolar, onde eram
produzidos os materiais didaticos da educagdo indigena.

Em 1990, uma familia deixou a beira do rio tapirapé e realizou o primeiro
movimento para a reabertura de uma outra aldeia, no exato lugar da antiga Tapi’Itawa. Em
1993, os Tapirapé retornaram massivamente a localidade perto da Serra do Urubu Branco
(Yrywo’ywawa), uma grande Takara foi construida ao centro e a aldeia Tapi’Itawa foi
refundada. A Terra Indigena Urubu Branco foi demarcada e homologada em 1996. Os
caminhos de reconstrucdo, realizados pelos Apyawa, sdo muitos e de varias ordens: desde
a aldeia Orokotawa, com a construgdo da Takara, com os cantos, com as diversas agdes
rituais, com as festas, com os espiritos mascarados e com as iniciagdes tipicas de cada fase
da pessoa. A medida que a populagdo foi fortalecendo sua saiide e o crescimento
demografico retomado, depois de tamanha devastacdo, os rituais também foram
reavivados de modo gradual e sempre persistente. Os cantadores se agrupavam nas
reunides noturnas do terreiro e cantavam amiude, a cada passagem de estagdo. Foi um
processo de reconstrugdo de quase quarenta anos que culminou na retomada do territorio

tradicional e do ritual, simbolizado, como sempre, pela for¢ca da presenca da Takara.

12 Lembremos da agfo iconica de Ailton Krenak pintando seu rosto de jenipapo no discurso na Assembleia
Constituinte no Congresso Nacional em 1987.
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2 ‘Ywypara- Tarywa ma’e kato wereka. As festas sio fundamentais para a producio
de saude no territorio

As festas desempenham um papel fundamental na produgdo de satude no territorio,
especialmente quando exploramos o conceito de xamanismo. Quando se menciona o
termo xamanismo, estamos falando de um universo rico em saberes, que abrange tanto os
conhecimentos relacionados ma’eaxyaxyga (a seres sobrenaturais) quanto aqueles ligados
aos ekacka ma’e (seres vivos) com os quais o xama interage. Nesse contexto, o
xamanismo se propde a desvendar a ontologia do ’ywyxeowa (da natureza) e
compreender a metafisica a partir da etnovisdo, que ¢ a autoexplicacdo do mundo a partir
da perspectiva do xamanismo. Os xamas sao considerados co-criadores do universo, uma
vez que mantém uma conexdo profunda com as espiritualidades, ancestralidades e
seguem as regras do 'ywyxeowa.

E interessante observar que, no contexto do xamanismo Apyawa, os principais
encontros com espiritos ocorrem nos sonhos. Os sonhadores visitam os xamas em suas
aldeias, nos seus territérios e, em algumas ocasides, aprendem com eles novas cangdes
cerimoniais que sdo posteriormente realizadas nas cerimonias dos Apyawa (Tapirapé),
mesmo apods os espiritos terem deixado a aldeia dos vivos. (WAGLEY, 1943, p. 09). Isso
demonstra a constante interagdo entre o mundo espiritual e o mundo material, um aspecto
crucial na compreensdo do papel do xamanismo. Sao conjuntos de conexdes de saberes
que formam a vida Apyawa, no que tange na perspectiva xamanica Apyawa a partir da
cosmovisdo intercosmica e inter-epistémicas.

O povo Apyawa, assim como muitas outras comunidades indigenas, valoriza
profundamente as festas como elementos essenciais para o bem-estar ¢ a harmonia de sua
sociedade. Estas celebracdes nido sao meros eventos festivos, mas sim momentos de
profunda conexao com ’'ywyxeowa, 0s axyaxyga e os saberes ancestrais.

Na cultura Apyawa, as festas sio momentos de conexao, celebra¢do da vida e da
espiritualidade, e desempenham multiplos papéis na manutengdo da saude, tanto a nivel
individual como coletivo.

As festas desempenham um papel central na promog¢ao da satde fisica, mental e
espiritual no territério Apyawa. Elas representam um importante elo entre as geragoes,

entre o povo e 'ywyxeowa, entre o0 mundo material e o espiritual. Através das festas, os
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Apyawa continuam a preservar suas tradi¢cdes e a manter um equilibrio saudavel com o
universo que os rodeia. Essa celebracdo da vida, da espiritualidade e da conexdo com
‘ywyxeowa ¢ um exemplo valioso de como as tradigdes Apyawa sao essenciais para a
producdo de satde e o bem-estar em seus territorios.

Conforme o relato de Kaxi e do Awatori, um aprendiz de xamad em formacao
precisa seguir as orientagdes de seu antecessor. Ele ndo pode, de forma arbitraria, aplicar
as medicinas no corpo de um doente sem permissao, pois isso poderia prejudicar a
conexao do corpo com o espirito. Essa relagdo entre o xama em formagdo e seu mentor €
essencial, pois ela representa a transmissdo de conhecimento e poder espiritual de uma
geracdo para outra. Essa abordagem ¢ parte fundamental do processo de formagao do
corpo do xama, assegurando que o aprendiz compreenda ndo apenas os rituais e as
técnicas, mas também a importancia da responsabilidade e do respeito pelas tradi¢des e os
seus territorios.

Além disso, durante o processo de aprendizagem, algumas medicinas podem ser
aplicadas. Elas servem ndo apenas para proteger os enfermos espirituais, mas também
para auxiliar aqueles que estdo com o corpo debilitado ou emaranhado por sonhos
perturbadores. Essas medicinas desempenham um papel crucial na manutengdo do
equilibrio e da saude espiritual na comunidade.

Assim, as festas desempenham um papel central na promocao da satde no
territorio, pois sdo eventos nos quais 0 xamanismo ¢ celebrado, praticado e transmitido as
geragdes futuras. Através das festas, as tradi¢des espirituais sdo reforcadas, as conexdes
entre os awa (seres humanos) e os axyga (espiritos) sdo fortalecidas e a saude espiritual e
emocional € preservada. A celebragdo da vida, a renovagao das energias € a conexao com
o mundo espiritual sdo aspectos vitais que as festas trazem para a produgdo de satide no
territdrio, tornando o xamanismo e suas praticas essenciais para a comunidade.

O processo de formagao do corpo do xama envolve a aplicagdao de medicinas de
forma cuidadosa para nao misturar seu proprio sonho com os espiritos ruins. Os espiritos
bons estdo dispostos a ensinar, desde que se sigam as regras estabelecidas no processo de
aprendizagem. A aprendizagem dos espiritos ruins ¢ mais facil, mas envolve praticas
prejudiciais, enquanto os ensinamentos dos espiritos benevolentes sdo mais complexos e

buscam a cura.
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A visdo cosmolodgica do xama ¢ fundamental, e ele deve evitar certos alimentos e
relagdes sexuais que possam interferir em sua conexao com o mundo espiritual. O xama
viaja em sonhos para obter informagdes sobre o presente e o futuro, bem como para
compreender feiti¢cos e doencas do ‘ywyxeowa. Isso € visto como uma atualizacdo dos
saberes cientificos, permitindo que os xamas interajam com diversas esferas da natureza.

Em estagios avangados do xamanismo, o xama se desconecta da populagdo e da
familia para se aprofundar no mundo espiritual, mantendo uma forte ligagdo com o mundo
invisivel dos espiritos. Isso envolve periodos de abstinéncia alimentar e uma dedicacdo
intensa ao aprendizado espiritual.

O xamanismo ¢ um sistema de segredo, sagrado profundamente conectado a saude
espiritual e ao equilibrio com ywyxeowa. Os xamas desempenham papéis essenciais
dentro do seu povo, atuando como curandeiros e guias espirituais. Seu processo de
formagdo ¢ rigoroso e envolve o respeito as tradicdes e a manutengdo de uma conexao
forte com os axyga akajxe ma’e/axykajxe (espiritos bons). A busca por visdes e a
interpretagdo do ywyxeowa desempenham um papel crucial na cura e na orientacdo do
povo. A abstinéncia e o compromisso com o aprendizado espiritual mostram a seriedade
desse papel.

As praticas xamanicas sdo uma forma de conhecimento que se baseia na
observagao profunda do ’ywyxeowa e na compreensao das forgas espirituais que a
governam. Portanto, podemos ver o xamanismo nao apenas como uma pratica espiritual,
mas também como uma abordagem holistica da saude, que leva em considera¢do o
equilibrio entre o corpo, a mente e o espirito em harmonia com o mundo natural.

Para compreender as relagdes do xamanismo entre os humanos e 0s seres
sobrenaturais, na formag¢do do corpo de um xama, € preciso conhecer a forma como cada
povo apreende e interpreta o mundo codsmico. Nesse aspecto, a ontologia indigena explica
como sdo atribuidos os saberes xamanicos entre os humanos, 0s animais € 0S Seres
sobrenaturais. “Ywyxeowa ¢ a fonte de saberes espirituais para nds, assim como para
todos os seres. Percebe-se, que todos os seres t€ém o elo de saberes com o mundo do xama.
Neste sentido, entende-se que todos os seres sdo humanos, sendo as roupas dos corpos de
cada espécie que diferenciam uns dos outros. Pois, o xama pode utilizar roupas de

quaisquer outros seres para nao ser reconhecido por outro xama. Partindo-se dessa
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compreensdo, ¢ possivel analisar com mais profundidade o trabalho, a formacao do corpo
e a atuagio dos xamis. E evidente que os xamis sdo aqueles que mostram a capacidade de
transcender no mundo que ndo enxergamos visivelmente, ou seja, rompem as barreiras
para explicar e perceber o segredo da metafisica em sua propria perspectiva. Percebe-se
que o xama comunica com este outro mundo, se familiariza, dialoga, negocia com os seres
diferentes e, neste processo, vai adquirindo conhecimentos. Considero que a capacidade,
a comunicagao com os espiritos para obter conhecimento, € obtida através do seguimento

das regras da natureza e dos espiritos que mantém o equilibrio do mundo cosmolégico.

3 Museu, saberes e territorio como articulacdes para a vida

A ideia de um museu do povo Apyawa nao € recente. Como observou Paroo’i, uma
das liderancgas que iniciou a conversa com a Universidade Federal de Juiz de Fora, trata-se
de “um sonho antigo” que se reavivou em diferentes momentos. E provavel que venha
tomando forma especialmente a partir do retorno ao territério de Tapi’itawa, e também
tenha se incrementado a partir do contato com certas antropologas e antrop6logos, da
visita de mestres e liderancas apyawa a dois museus internacionais e de achados recentes
de artefatos dos antepassados em Urubu Branco.

A atividade de documentacdo e registro de saberes ¢ ja uma pratica da maior
importancia realizada no ambito da Escola Apyawa, que se fortaleceu juntamente com a
lingua como instrumento da pesquisa e do ensino nas aldeias (Tapirapé, Coutinho e
Oliveira, 2023). E importante destacar que a Escola, desde o seu inicio nos anos 1970,
veio constituindo um grupo de pesquisadores e pesquisadoras, contando com uma
producao significativa de trabalhos de conclusdo de curso sobre temas caros a cultura e
historia apyawa. Foi a escola também que abriu caminhos para o ingresso de académicos
na pos-graduacao em universidades como a Universidade Estadual do Mato Grosso e a
Universidade Federal de Goids, onde os Apyawa vém elaborando e reelaborando modos
de fazer pesquisa e produzir conhecimento. Esses modos ndao se afastam dos
conhecimentos de seus parentes mais velhos e mais velhas, interlocutores privilegiados
nessas pesquisas que vém sendo partilhadas com a comunidade quando da realizagdo de
bancas de conclusdo- até agora, em sua maioria- de mestrados na aldeia de Tapi’itawa

e/ou por via remota.
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Quando acionada para colaborar na elaboracao de um estudo arquitetdnico para o
museu do povo Apyawa, a UFJF, ou a equipe que viemos a compor, ndo apenas com
arquitetas e arquitetos, mas também com antropologas e antropologos, ¢ chamada a ser
“mais um brago”, assim entendemos, na luta pelos direitos e a afirmacao do povo apyawa
em suas politicas de retomada. Um “brago”, como disseram as liderangas com quem
conversamos, que ‘“vai somar com a escola”, o que nos parece crucial nos termos da
producao e transformagao de saberes experimentados atualmente pelos Apyawa. Assim, o
projeto de musealizagao de que participamos atualmente junta-se a um longo caminho de
politicas culturais e em defesa-protecdo territorial desenvolvidas pelos Apyawa ha pelo
menos sete décadas. A colaboragdo para o museu, formalizada como atividade de
extensao no ambito da UFJF, envolvendo também parceiras da UFRJ, concretiza-se no
inicio de 2020, com uma primeira visita a Terra Indigena Urubu Branco por trés
professores (uma arquiteta, um arquiteto e uma antropo6loga) e dois estudantes da UFJF
(uma graduanda de arquitetura e um graduando de ciéncias sociais).

A estadia foi marcada por caminhadas no territério € muitas conversas com
liderancas, mestres e mestras das artes apyawa, professoras e professores, mogas e rapazes
em duas aldeias visitadas, Tapi’itawa e Myryxitawa.

Quase imediatamente apos a visita, fomos surpreendidos com a pandemia de
Covid-19, mantendo os trabalhos de forma remota, exceto nos momentos mais criticos
que exigiram que toda a aten¢do fosse dirigida a questdo da saude. Desenvolvemos nesse
periodo metodologias para o didlogo entre a equipe UFJF/UFRIJ e os Apyawa buscando
favorecer a participacdo de toda a comunidade através de videos para circular no
whatsapp, bem como em reunides remotas mantidas com as liderangas para as devolugdes
de decisdes a serem adotadas no projeto. As etapas desse primeiro periodo de trabalho
colaborativo estdo descritas no Memorial do estudo preliminar entregue as liderancas
recentemente (ZAMBRANO, PISSOLATO, REIS e NEVES, 2023). Nesse caderno ¢
possivel acompanhar os procedimentos do trabalho colaborativo e os resultados
alcancados gradativamente em relagdo a demanda de uma edificag@o a ser construida em
local proximo a escola de Tapi’itawa, conforme decisdo comunicada pelas liderangas a
equipe. O caderno traz também as imagens do “desenho” e “estrutura” aprovados em

reuniao importante com as liderangas apyawa, inspirados na mascara Tawa- Cara-Grande-
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(planta) e no diadema Akjgetara (estrutura) desenvolvidos em seguida em maquete
elaborada pela equipe.

Nao sendo possivel apresentar aqui um relato detalhado desses trés anos de
colaboragdo, destacaremos, no item a seguir, alguns aprendizados que temos
compartilhado no ambito da equipe de antropologia do projeto, formada até agora por
uma professora da UFJF, uma doutoranda da UFRJ, um mestre da UFJF, e um antropologo
apyawa doutorando na UFG. A oportunidade do trabalho com Yrywaxa, que além de
antrop6logo atua como coordenador na Escola Apyawa, nos tem aproximado da
experiéncia da escola, proporcionado a conversa sobre questdes fundamentais na feitura
do museu, que entendemos menos nos termos da casa a ser levantada em Tapi’itawa e

mais na rede de saberes em que se insere.

4 Saberes antigos, novos conhecimentos e colaboracio

Neste comentario, tomaremos por base especialmente a experiéncia de trés
oficinas realizadas em 2022 de forma remota, nas quais recebemos liderangas indigenas
envolvidas diretamente nos projetos de musealizagdo dos povos Kanindé e Tikiina, e
desenvolvemos debates com a presenga da equipe UFJF/UFRJ, professores e professoras
apyawa, além de liderancas e jovens participantes da formagao recente em audiovisual nas
aldeias. Nosso interesse era ouvir as historias e escolhas feitas pelos Kanindé e pelos
Tikiina em seus percursos de criagdo e reformula¢do dos proprios museus, refletindo
sobre possiveis caminhos para a construcdo de acervos e da gestdo museologica apyawa.

Uma primeira reflexdo que queremos trazer ¢ sobre o carater “vivo” do
conhecimento apyawa. Quando surgiu a demanda de um museu, as liderangas apontaram
que a intencao dos Apyawa era um museu "vivo", e nossa equipe refletia sobre o sentido
dessa afirmagdo”. O percurso das nossas conversas, bem como as praticas que
acompanhamos na elaboracao de conhecimentos na escola e nas trajetorias de académicos
apyawa vém nos mostrando que o conhecimento apyawa ¢ sempre vivo, em pelo menos

dois sentidos: ¢ voltado para a producdo da vida e é aberto a possibilidades de

13 Esta nogdo de “museu vivo” é também trabalhada no relato das experiéncias de criagdo dos Centros de
Ciéncias e Saberes em comunidades tradicionais, indigenas e quilombolas. Inseridas no Projeto de Nova
Cartografia Social da Amazonia, desenvolvida por Alfredo Wagner Berno de Almeida e outros
pesquisadores. Estes Centros de Ciéncia e Saberes se autodenominam museus vivos na medida em que estao
em continuidade com a vida vivida das comunidades (ALMEIDA, 2017)
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transformacao. Isso a partir do didlogo com outros conhecimentos, sejam esses indigenas
ou nao indigenas.

Dessa maneira, a imagem ocidental mais comum dos museus, associados a
processos de colonizacdo ou a registros “do passado”, ndo inviabilizou absolutamente a
perspectiva apyawa de levantar um museu na aldeia de Tapi’itawa. Em suas politicas de
memoria os Apyawa querem "guardar" os saberes especializados dos mais velhos e
entendem também como pratica crucial de preservacao fazer circular esses saberes. Como
disse Paroo’i, os “arquivos vivos da cultura apyawa” estdo morrendo, e diante disso, ¢
fundamental essas politicas voltadas a valorizacdo das memorias e dos saberes do povo.
Nessa circulagdo entendemos que elaboram-se novas possibilidades de conhecimento.

O museu, imaginado como edificacdo, extrapola as paredes deste edificio no
tempo e no espaco. Projeta suas praticas ja em conexdo com saberes em curso na escola.
Antecipa o museu-edificio a ser implantado, pondo-se ja em funcionamento na medida em
que refletimos e conversamos sobre as suas potencialidades. O museu ja se assume
vivente! Vem se compondo na escuta de outras historias indigenas, na imaginagao sobre
as melhores escolhas adiante para o seu funcionamento fisico, nas praticas que visam por
em relacdo conhecimentos de sabios e sdbias- como os cantos, os preparativos das festas
da tarywa (ciclo anual), as técnicas especializadas da feitura de artefatos etc com
tecnologias e modos de fazer apropriados e dialogados com colaboradores nao indigenas.

O processo colaborativo antropolégico que temos desenvolvido ao longo
especialmente dos ultimos dois anos do projeto envolve, também, momentos de
elaboracdo conjunta de trabalhos a serem apresentados para debate em reunides de
antropologia como esta e foruns de museologia social, quando temos a oportunidade de
aprofundar-transformar nossos proprios entendimentos como equipe.

Nosso percurso no projeto vem se fazendo com conversas sobre temas cruciais-
como a gestdo, os acervos € o proprio “conceito” do museu em seus “objetivos”-, mas
sabemos que nao teremos respostas tedricas antecipadas ao que se constréi como um
caminho muito proprio'. E construimos juntos, sem as respostas plenas ¢ de modo

gradativo, nossas proprias praticas colaborativas. Nossas acdes vém se realizando a partir

" Um dos aprendizados mais fundamentais, da parte especialmente dos ndo-indigenas que compomos a
equipe, ¢ o da escuta “desacelerada” (STENGERS, 2013) que ensina, antes de tudo, que conhecimento
exige calma e ndo deve ser entendido como instrumento imediatamente aplicavel a realidades.
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das articulagdes possiveis entre reflexdes sobre multiplas formas de musealizar, as
oportunidades de aprendizado com histérias de praticas museologicas colaborativas e
politicas de memoria de outros povos originarios, € dentro dos limites de nossa condigao
de trabalho. Assim, levamos em conta as facilidades oferecidas e limites impostos pela
instituicdo universidade, os engajamentos de nossos participantes em Seus percursos
académicos, as chances de encontros com outros possiveis parceiros € parceiras,
instituigdes e agentes interessados nas politicas culturais/ de memoria/museoldgicas
indigenas.

Tomaremos a seguir algumas reflexdes importantes que pudemos compartilhar
nas oficinas mencionadas, apontando para como ha um entendimento compartilhado entre
os Apyawa de uma diferenga radical entre o museu dos maira (brancos) € o museu que
querem construir.

Comegamos por um comentario feito por Gilson Ipaxi'awyga Tapirapé:

(...) [o] museu ganha outro significado quando se trata da conexao.
Museu na verdade, nesse sentido, é um territorio de conexio, ¢ um
territorio de construcdo de saberes que nos motiva a construgdo e ao
mesmo tempo a reconstrucao. Ao frequentar o museu a gente aprende e
muitas vezes reaprende muitas coisas. Entao, diante de tudo podemos di
zer que o0 museu é um territorio para a gente reviver a ancestralidade. E
um espago que nos da um sentido a mais ao entendimento e ao valor que
nds temos. Por exemplo, se nds temos no museu um cocar de grande
importancia para a manutencdo do conjunto dos saberes, este cocar
simplesmente ndo ¢ cocar, simplesmente ndo ¢ um cocar. Dentro deste
cocar existe uma logica que nos leva a entender uma conexao com o
mundo dentro daquele territorio. Isso significa que o cocar no museu
esta ligado a danga, a pintura, esta ligado a historia, esta ligado a
cosmologia do povo. Entdo o museu traz essas vivéncias e re-vivéncias
ao mesmo tempo. Entdo o motivo de construir um museu € de grande
relevincia e essa experi€ncia ainda nos traz motivos maiores,
principalmente no entendimento do que ¢ o museu para os ndo
indigenas e do que ¢ museu para os povos indigenas (...)- (03/10/2022)

Afastamo-nos aqui de uma percep¢do das coisas como encerradas em sua
existéncia como objetos. Artefatos como o cocar referido por Gilson sdo indicios de
conexoes e significados elaborados pelos Apyawa, o objeto estando envolto em praticas,
lugares, cantos, relagdes com os espiritos € com a propria constituicdo do mundo. Nao ¢

nada semelhante aos museus etnograficos do mundo ocidental, que tendem a aprisionar os
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objetos longe de seus contextos culturais, muitas vezes expondo-os enquanto objetos para
a fruicdo estética.

Isso nos leva a uma “preocupagdo” que foi tema de conversa entre pesquisadores
apyawa durante as oficinas: a presenga de artefatos de seu povo em museus etnograficos
no Brasil e no exterior e os problemas possiveis que os modos de exposi¢cdo adotados
pelos brancos podem causar. Esses didlogos, também aprofundados com reflexdes feitas
por autores contemporaneos interessados no que as coisas podem produzir (Gell, 2009;
Lagrou, 2010 e outros), nos levam a imaginar o que o proOprio museu, em sua
materialidade, podera produzir para as relagdes vividas entre as pessoas Apyawa e
também agenciadas com outros povos indigenas que virdo em visita até Tapi’itawa, bem
como com os visitantes maira interessados nos saberes do povo apyawa.

Ao falar de saberes no museu, ¢ importante destacarmos a perspectiva de diversas
liderancas e académicos apyawa acerca do papel educativo do museu “para os mais
jovens”, “para as proximas geracoes”. As trocas intergeracionais nos parecem um aspecto
fundamental das politicas de memoria apyawa. Nossas conversas t€m apontado que esse
intercAmbio entre geracdes deve estar presente desde a produgdo dos registros (e, neste
caso, parece ser muito produtiva a relagdo entre tecnologias de audiovisual que envolvem
a juventude e os conhecimentos de dominio dos ancidos e ancids), mas também na
organizacao de acervos para o museu, bem como no uso futuro dos proprios acervos e
documentos enquanto instrumentos educativos. Deste modo, seria possivel garantir as
geragdes que virdo o acesso as “coisas” € memorias dos que ja ndo estiverem mais
presentes no territorio, reavivando-as, transformando-as, como se faz em todo processo de

conhecimento.

S Saberes e territorio protegendo a vida

Durante a oficina que nomeamos Xiapa Museu Xerexewe, construindo o museu
apyawa e sua autogestdo, Paroo’i, pesquisador e lideranca em Myryxitawa observou que,
diferentemente da situagdo dos museus feitos pelos Kanindé e os Tikiina, o0 museu dos
Apyawa ¢ um museu dentro do territdrio. Isso envolve certamente muitas complexidades,

a comegar pela compreensao e experiéncia do territorio pelos Apyawa.
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Yrywaxa, em seu comentario durante esta oficina e também em outros momentos
de nossas reunides tem elaborado a noc¢ao do territorio como “conexao de saberes”,
evocando os aspectos da espiritualidade e da ancestralidade. As coisas que possivelmente
0 museu ird abrigar trazem consigo uma gama de saberes presentes entre os ancestrais que
ali viveram e que dizem respeito a relagdo com espiritos que habitam ou visitam o
territorio. Mais do que um espago de visitacdo, a importancia do museu ¢ narrada por
Yrywaxa por meio de seu carater conectivo de saberes, sendo ele por isso, um agente de
fortalecimento da cultura. Ao entrar em um territdrio de multiplas conexdes, o museu se
articula com todas as presengas que o movimentam: a Takara (casa cerimonial), os donos
mestres, como o dono do porcao, as coisas dos antigos guardadas sob a terra, as forgas
ancestrais que circulam, espiritos diversos, a escola e os saberes que movimenta, 0s
cantos, as festas, com sua intensidade, as familias que hoje vivem na TI.

Diante das agressdes atuais que ndo cessam ao territorio apyawa e aquilo que ele
conecta, agressdoes que tomam forma nas queimadas e desmatamento, nos ataques
preconceituosos as pessoas apyawa, nas invasodes para a exploracao predatoria da terra,
nos perguntamos: como o museu podera contribuir para a protecao de tudo isso?

Tal como na constru¢do e transformacdo dos saberes nos contextos aqui
mencionados, ndo ha solugdes previsiveis. Mas o modo de conhecer apyawa nos ensina o
valor crucial de fazer circular o conhecimento. Dito de outra maneira e lembrando um
antropologo contemporaneo preocupado com o ambiente ou com uma antropologia
voltada para a vida, parece-nos uma boa inspiragdo aquela de que o movimento estd no
centro da pratica de conhecer. Um museu vivo s6 o sera por habitar um lugar onde
circulam saberes, onde se criam-transformam-se conhecimentos. Como sugere Tim
Ingold (2015) conhecer como a experiéncia de quem anda, ao contrario dos
conhecimentos prontos transmitidos como contetidos acabados, ¢ a possibilidade de
conectar conhecimento e vida. Ouvir as historias de parentes apyawa ou dos primeiros
ancestrais ao percorrer lugares da serra Urubu Branco pode avivar a memoria e mobilizar
experiéncias passadas para fortalecer a vida atual. Andar e deparar-se com as
materialidades que compuseram a vida nas aldeias antigas, buscar as historias que

contam, pode multiplicar conexdes no territorio.

Anais da IX Reunido de Antropologia da Ciéncia e Tecnologia — ISSN: 2358-5684
16



Nossa aposta no caminho de colaboragdo que estamos fazendo ¢ a de que o museu,
longe de fixar-se como estrutura material sobre o chdo da aldeia, possa sair de si mesmo,
produzir saberes-em-movimento, ativar forgas produtoras de vida estendidas para além de
seu lugar, para todas as aldeias, articulando-se na protecdo as fronteiras atacadas,

agenciando aliancas também entre os brancos em defesa da vida na sua multiplicidade.
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